40 Semestre

' Preparatoria NiGm.15







ol — 193k b

LT

1020115213

ARLIOTECA CENTRAL
é%m'-‘xrm iibre Alguilade

5273

S

LIBRG Me.

agToha ,ﬂ:, .A ,;;//' .&L/'j»é)» Jf/ﬂj'é

ADVERTENCIAS:

g n el nlazo, otros necesitarén el mismo bro.
Cumple-con el plazo, ‘

3 i los lib: 501 Inyos y d& q Unf\'f.‘rsidad. Cs) DA
Laiga 108 1Liod y GO FYDSY e At
NAS TN TIRRO wenesana « :

. ALQUILADO




INTRODUCCION

A LA
ETICA

ELABORADO POR:

LIC. JOSE GERARDO GARCIA IBARRA.
LIC. GUADALUPE CHAVEZ DE ARIAS.

LIC. JOSE FERNANDO RUIZ ARREDONDO.
LIC. JUAN JAVIER BELMARES DE LEON.

oy

Hecho en Monterrey, N.L., México. Febrero de 1985.-




INDICE

LNTRODUCCION

CAPITULO I.- LA ETICA

A. Significacién etimolbgica.
B, Etica y moral,
C. La ética como ciencia.

CAPITULO II.- LA ETICA Y CIENCIAS AFINES.

. Etica y Metafisica.

. Etica y Psicologia.
Etica y Sociologia.

. Btica y teologia moral.

. Etica y religibn.

. Etica Derecho.

CAPITULO III. ANTROPOLOGIA MORAL. EL SU-
JETO DEL COMPORTAMIENTO MORAL.

. E1 hombre es
El hombre es un ser inteligente
que siente.

. E1 hombre persona.

. E1 hombre un ser para el en-
cuentro.

. E1 hombre un ser indigente---

. E1 hombre una realidad sinté-

. E1 hombre tiene una estructura
dial6gica (de didlogo)

D00 UNIVERSITARIQ

133036




CAPITULO IV.- COORDENADAS ANTROPOLOGICAS
DEL OBRAR MORAL.

A. E1 tiempo: la temporalidad como
elemento constitutivo del obrar
moral.

Los factores césmicos y socio-cul-
turales como elementos integrantes
del obrar humano.

E1l grupo: la interaccién entre la

persona y la comunidad en el obrar
moral,

La sexualidad: realidad especifica
del comportamiento moral humano---
El cardcter: selloc peculiar delcom
portamiento moral.

CAPITULO V. LA ESTRUCTURA FORMAL DEL OBRAR
HUMANO RESPONSABLE.

A. La libertad.

B. Los elementos que integran la res-
ponsabilidad humana.

C. E1 origen y la estructura del com-
portamiento humano responsable,---

CAPITULO VI. AUTENTICIDAD.

CAPITULO VII. LA FELICIDAD.
CAPITULO VIII. CONCEPCIONES ETICAS DEL BIEN.

El eudemonismo.

El hedonismo.

El utilitarismo.

El estoicismo.

El sociologismo.

La ética de Kant.

El materialismo dialéctico o mar-
Xismo.

La €tica existencialista.

CAPITULO IX. EL CONTENIDO DE LA MORAL----

CAPITULO X. LAS VIRTUDES.

A. La virtud, la ética y los hébitos.

B. Dificultad de la préctica de las -
virtudes.

C. Clasificaciébn.

CAPITULO XI, PRUDENCIA Y JUSTICIA.

A. La prudencia.
B. La justicin, =-=F=~=f=pmcos ooy

CAPITULO XII. FORTALEZA Y TEMPLANZA,

A. La fortaleza.
B. Virtud de la templanza.-----------
C. La virtud y el tiempo.

CAPITULO XIII. EL VALOR MORAL.

A. Fuentes de moralidad.

B. Nocién y jerarquia de valores.----

C. Jerarquia y clasificacidén de los
valores.

D, E1 valor moral.

CAPITULO XIV. DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. Objeto material y forma de la é&tica.
B. Libertad- limitacién.

C. La libertad - indeterminacidn.
D. Diversibn.

D. La conversién.

CAPITULO XV. EL AMOR.
A. ;Qué significa el amor?
B. Unién intima entre el amor y el

obrar moral,
C, Trascendencia del amor.




CAPITULO XVI. OBJETO EXISTENCIAL DE LA

CAPITULO XVII. ETICA ESPECIAL. LA INVIOLABI-
LIDAD DE LA VIDA.

CAPITULO XVIII. ETICA ESPECIAL. LAS DROGAS. -

NOTAS BIBLIOGRAFICAS.

BIBLIOGRAFIA .

INDICE DE

UNIDAD I
UNIDAD II
UNIDAD III
UNIDAD IV
UNIDAD V
UNIDAD VI

UNIDAD VII

UNIDADES




INTRODUCCION.

Al realizar este libro hemos tenido en mente, una muy
importante idea: unir dos planos, ef del pensar y el del ha-
cer. No tendria ninglin objeto estudiar una ciencia que tra-
tando de la conducta no inste al cambio, La paradoja de pen
sar y no hacer lo que se piensa; de hablar bien y de no dar
algo hacia afuera, es inaceptable.

En cuento al contenido especifico de este libro, hemos
dado mucha importancia a la Antropologia Moral, porque consi
deramos que el hacer del que la &tica hace su objeto (la con
ducta humana), debe ser bien definido por el concepto y las
circunstancias del hombre.

En otro aspecto, diremos que aln y cuando no somos par-
tidarios de definir una ciencia o materia antes de descubrir
la, damos aqui unos conceptos de ética, (que desde luego de-
berdn ser ampliados al final), mids que nada por razones pric
ticas.

Esperamos que nuestro esfuerzo contribuya en algo, para
llegar a concretar el mdximo nivel de conducta, la felicidad.
"EL hombre se encuentna en paz, cuando ha dado ftodo Lo que -
Liene"




4o0. SEMESTRE. INTRODUC( iON A LA ETICA UNIDAD 1

INTRODUCCION.

La ética como cualquier otra ciencia, tiene
una relacién estricta con distintas ciencias, la
distincidn sin embargo, se comprende en plenitud
cuando conocemos esta ciencia a fondo. Por lo pron
to basta que esboces su relacidn con esta unidad.
Ademéds se intentard conceptuar al hombre, en sus
aspectos generales, completar la visidén del hombre,
expander su concepto.

Se principia pues, en esta unidad con el estu-
dio del hombre para fundamentar la moral,

OBJETIVOS.

1.- Sintéticamente deducir la relacidén de &ética com

Metafisica. Teologia moral.
Psicologia. Religidn.
Sociologia. Derecho.

Explicar lo que es hombre entendido como unidail.

Explicar el significado del hombre como ser inteligente
que se siente.

Diferenciar las tres lineas de la estructura def=ser
persona y enumerar sus propiedades.

lNOTA: El material de consulta para esta unidad, comprende los
capftulos I, II y III del texto Introduccidn a la Etica.
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5.- Explicar las dimensiones del hombre como ser

para el encuentro y como ser indigente.

6.- Mostrar el caricter sintlctico de la estructur:
humana.

I

s =

Explicar la realidad de la estructura dialégi-

|
ca que representa el hombre. %
\
I

PROCEDIMIENTO. "
Y. En el primer objetivo el verbo deducir estd -|
significando el hecho de concluir, de sacar (

una conclusién después de asimilar una informa
cidén.

El objetivo 2 tiene suma importancia porque -
tiene una relacién intima con la ética, no se
puede hacer un juicio moral si no se tiene en
cuenta a la persona entera.

El objetivo tres tiene una dependencia del anj
terior, si el hombre representa una unidad to;
tal, l6gicamente los sentidos y la inteligen--
cia no estdn separados ni tienen primacia uno
sobre el otro, sino que se entienden como co-j
yuntados en la acciln. I

Los tres temas: Conformacidn, individualidad,
perseona, deben entenderse como integrados pa-\
ra quedarse con una idea mads clara de la es —|

tructura de la persona.

Cuando se supone al hombre como ser para el -
encuentro estd sobreentendido su capacidad dé
comunicacibén, su capacidad de salir de si.

+Qué quiere decir el autor con el término '"re
alidad sintdctica''? Que el hombre tiene una |
ordenacién y un enlazamiento, de cuatro tipos |
cardinales que actdan como los dedos de una ma

1 |
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no; el mineral, el vegetal, el animal y el hu-
mano. La explicacibén del hombre como realidad
sintdctica fundamenta la concepcidn anterior
como ser indigente.

que comprender las dos ma-
sefiala, por las que la per
estructura dialégica.

En el objetivo hay
neras que el autor
sona manifiesta su

ACTIVIDADES.

Del objetivo 2 al 7, tendrds que partir para
realizar un trabajo, que consistiri en aplicar lo -
que aprendiste de la persona a tu persona propia;
como se podrd saber si has comprendido y asimilado
la unidad, en otras palabras:

iCémo has entendido para ti mismo que el hom--
es una unidad?
(Que el hombre

bres '
es un ser inteligente que sien-
te?

el
el
el

el

hombre
hombre
hombre
hombre

€S
€S
€S
€S

una persona?

un ser para el encuentro?
una realidad sintédctica?
una realidad dialdgica?

¢ Que
¢ Que
4Que
(Qué

Si 1o anterior lo aceptas, icomo llevarlo a la
conducta?, ;se podrda tomar en cuenta cuando uno -
actGa?, jayudara esto a ser mejores?

Esta actividad es pre-requisito para evaluar- -
te, si no la entregas, no tienes derecho y deberas
recuperarla mis tarde.

AUTOEVALUACION.
1.- El derecho es un conjunto de¢ normas que rigen
la conducta humana y estd subordinado a la -
ética en cuanto a una parte del orden ético,
ipor qué?

ITT




iCu8l es la mentalidad m#s o menos arraigada
sobre el hombre, que se ha transmitido tradi-
cionalmente?

¢Qué significa que el hombre es un ser vivo?

Dentro de la estructura del ser personal, 2qué
significa conformacifn?

La inabarcébilidad, dentro de las propiedades
del ser personal, ;jqué comprendé?

gQué constituye la dimensién politica del hom-
re?

b

LPor qué el hombre eés un ser indigente?

iC6mo se entiende la conexifn sintdctica del
hombre?

;Como describes la nostridad?

CAPTITULO I.
LA BPTRL, CFAL

La Etica es una disciplina filos6fica que posee un ca--
récter eminentemente humanistico, ya que los problemas pro--
pios de esta ciencia atafien directamente a la persona en su
ser mids intimo.

A. SIGNIFICACION ETIMOLOGICA.

La disciplina filos6fica que trataremos se conoce con
dos nombres: Etica y Moral, procedentes del griego uno y del
latin el otro.

Etica deriva de la palabra griega Ethos, que posee va--
rios sentidos pero aqui, de antemano vamos a analizar la -
acepci6n mds usual, segln esto, la palabra significa "‘modo
de ser, caraicter'. Caricter, no en el sentido bioldgico del
temperamento, sino en el sentido integral de modo de ser, --
forma de vida que se va adquiriendo dia a dia, a lo largo
la existencia. Cardcter por tanto, significa el conjunto
cualidades y disposiciones que definen a una persona y la
distinguen de los demis.

El caricter se logra mediante el habito, y a su vez, el
hébito nace por repeticién de actos iguales. De las accio--
nes pasamos a los hdbitos; de los habitos pasamos a la vida
real. Pero esto no quiere decir que el habito siempre valga
mis que el acto, pues a veces un solo acto —un acto decisi-
vo— vale mis que cualquier habito por arraigado que esté. Y
es que tal acto no se toma aisladamente sino que en €l se ma
nifiesta el auténtico y definitivo modo de ser de una perso-
na. Porque en (iltima instancia, lo que cuenta mo es ¢l acto
bueno, sino la persona buena que se revela en los actos deci -
sivos de su vida.
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De esta manera surge el Ethos, el modo de ser y de ac-
tuar, definido por las caracteristicas que los hibitos deja
ron en el ser. El hombre constantemente va constituyendo

su propio modo de ser —y de actuar—, su caricter, que se
convierte en su ethos, en la morada habitual [del ser.

B. ETICA Y MORAL.

La moral se deriva de Mos ‘= costumbre. Tiene relacién
con ethos en cuanto que éste es un modo de ser que se va ad-
quiriendo gradualmente, y que tiene diversas etapas de desa-
rrollo, o diversos niveles de apropiacion, digamos que cos--
tumbres, es un modo de ser pero en uno de los niveles mis al
tos de posesidn. Por encima de las costumbres, el caricter
constituye una impresion de rasgos en la persona misma. El
cardcter es la personalidad que hemos conquistado a través
de la vida, lo que hemos hecho de nosotros mismos viviendo.

Asi pues, Mos en su sentido mds completo, significa co-
mo ethos, modo de ser o carndeter. Pero el caricter se ad- -
quiere por habito, se adquiere viviendo mientras que la cos-
tumbre se adquiere por repeticiones no necesariamente inten-
cionales. Aqui usaremos en forma indistinta los conceptos
Etica y Moral por considerar que esencialmente son sinénimos.

C. LAZETICA COMO CIENCIA.

La definicién de &tica como de cualquier otra ciencia,
debe en nuestra opinién, ser resultado de la investigacidn
que se haga sobre el problema especifico de tal ciencia. Co-
mo afirma Aranguren' el concepto de ética no puede, no debe
ser punto de partida, sino un punto de llegada. Sin embargo,
vamos a dar una base para avanzar en la investigacién. Di--
remos que-la €tica es la ciencia normativa de la actividad
humana en orden al bien. "Es La ciencia que estudia Los ac-
tos humanos en su monalidad, es decin, en su referencia al
§4in dltimo del hombre".?

Es una ciencia prdctica y nonmativa, porque estudia los
actos, no como son, Sino como deben sen, y para esto §s§ahl§
ce leyes para que el hombre sepa elegir el b}en. 'La ética
es un juntar el deber con el ser, es un realizar juntos la
razén y la existencia. La norma &tica, es importante decir-
lo, supera cualquier otra norma, porque trata del fin y del
valor que trasciende y juzga todos los otros valores y los -
otros fines; es ella en Gltima instancia, la que tiene que -
regular el ejercicio de todas las actividades humanas y por
consiguiente, el uso de las normas especificas que las rigen.




CAPITULO IT.

LA ETICA Y CIENCIAS AFINES.

A. ETICA Y METAFISICA.

La metafisica estudia el ser en cuanto ser, y la &tica,
al estudiar los actos humanos, estudia una clase de ser. Des
de Platén y Aristdteles, la &tica se ha levantado siempre so
bre una concepcidén metaflslca Sin embargo, han surgido di-
ferentes posiciones al respecto:

1.- Kant, niega la posibilidad misma de la metafisica.
Considera que la conclencia es el supremo legislador, por lo
cual la fundamentacién de la moral, habrad de consistir, sim-
plemente en un andlisis critico de la conciencia moral.

La ética segln Kant, no debe reposar sobre las afirma--
(c1ones de que "'todo ente es bueno'', de que Omne ens ag&t =
proplen ginem (todo ser obra por un fin): estos principios
h gan quedado invdlidos, a juicio de Kant, por la ciencia mo--

erna.

2.- Heidegger, por su parte, p1ensa que la ética y la
metafisica se identifican, puesto que si 1a ética es un modo
de ser, la morada del ser humano €sta no es mis que una par
te de la metafisica.

3.- Para Fichte, es la metafisica la que aparece subor-
dinada a la ética, puesto que, aunque se derrumben la teolo-
gia y la metaflslca las experiencias éticas siguen persis--
tiendo: "'Lo primero es siempre mi conviccién del bien, form:l
mente fundado en sus propios cimientos. =

Adoptamos la prlmera posicidn por considerar que la me-
tafisica proporciona nociones que se emplean en la &ética (el
bien, el valor, etc.). La ética, al estudiar un determinado
tlpo de ser ——10% actos humanos-— necesariamente presupone la
clencia del ser que es la metafisica.
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B. ETICA Y PSICOLOGIA.

La psicologia es una ciencia, que como la ética estudis
los actos humanos y sus consecuencias. Todo acto humano tie
ne un aspecto psiquico que es producto o manifestacidn de mg
tivos, sentimientos, y puesto que la actividad ética es sien
ore una viveneda, necesita-de la psicologia para conocer lag
leyes que rigen la actividad humana. La psicologia es una
ciencia que nos permite conocer al hombre en sus estructuras
internas. Problemas &ticos, como el de la culpabilidad, el
de la responsabilidad, el de la conciencia, no se pueden es-
tudiar sin tener en cuenta los factores psiquicos que inter7
vienen en los actos respectivos.

Psicologismo ético. Cuando se sobrevalora el factor

psiquico en la conducta, olvidando el aspecto objetivo, se ¢

cae en el psicologismo &tico, la &tica se reduce a la psico-
logia. En estos casos no se tiene en cuenta que &sta Giltima
es una ciencia de hechos, indica ''cémo son'" los actos huma-=
nos; por tanto, la psicologia es una ciencia indicativa y ex
plicativa. En cambio, la €tica es una ciencia noamativa;
tiene por fin determinar ''c6mo deben ser' los actos humanos,
dirigir la actividad del bien (he aqui su principal diferen-
cia).

El poner el acento en la norma y en el deber puede pare
cer incongruente, y a lo mejor lo es; habrd que cambiar la
expresién, diciendo que el hombre utiliza el presupuesto del
conocimiento psicolégico para utilizarse en la libertad; 1la
psicologia no hace del hombre un autémata o una marioneta,
sino al contrario, le proporciona los conocimientos de si --
mismo, para avanzar en su realizacién personal; sélo en este
sentido se puede entender el deber y la norma.

C. ETICA Y SOCIQLOGIA.

La sociologia es ciencia que estudia la estructura de -
la sociedad y describe los fendmenos sociales. Se relaciona
con la &tica porque estudia al hombre, no sélo individualmen
te sino también en su vertiente social, en sus instituciones,
en sus costumbres y en sus realidades sociales.

6

Efectivamente, el hombre es constitutivamente sociu},
porque vive inmerso en la sociedad y recibe de ella un siste
ma de valoraciones morales. Sin embargo, no debe 1lenarse
al grado de afirmar que la fuerza social de_gstas ya]or§c1oﬂ
nes procede, pura y simpyemgnte, de la presidn social, como
pretende el sotiofogismod ético.

\_ Augusto Comte (fundador de la sociologia) y sobre todo
su discipulo-Emilio Durkheim pretendieron reducir la moral a
la sociologia. ''La sociedad impone al individuo tanto sus

~Costumbres como_sus creencias'.” Segfin Durkheim, el hecho mo

nal es pura y simplemente, un hecho social.> Esta teorig se
basa en el supuesto de una ‘'conciencia.colectiva', realidad
distinta de los individues,-anterior y superior a ellos, que

“se apodera de las conciencias de &stos.. Es evidente que la

ética no puede prescindir del conocimiento de las estructii=—-
ras sociales, pero también €s cierto que la actividad ética
no-se Yeduce a la pura manifestacion de los factores socia--

“les que condicionan una conducta, ya que un acto moral ho se
reduce-ala forma social.

La 8tica es, por lo tanto, irre--
ductible.a la-sociologia y autdnoma frente a ella..

Volvemos a insistir en el mismo punto de la psicologia;
no se trata de descubrir quién le quita a quién su paQel, si
no conocer qué se proporcionan cada una. La soc1ologla’en
sus investigaciones mis recientes ha descubierto a traves de
sus métodos los condicionamientos inconscientes que una so--
ciedad proporciona al individuo. Normas, valores que mas que
un fundamento metafisico y real son originadas por convencio
nalismos, a veces implicitos a veces explicitos, de los hom-
bres entre si. Estas afirmaciones y aspectos nuevos no le
quitan a la &tica su papel esencial, sino al contrario 1o €x-
tienden; puesto que con la incorporacién de estos elementos
a la vida de cada uno, el hombre puede ser mas hombre; entre
mis se conozca el hombre a si mismo la moral deberd ser mas
pura. -

D. ETICA Y TEOLOGIA MORAL.
La ética y teologia tienen en com(n que ambas buscan la

valoracidén moral de los actos humanos. Pero la diferencia -
radical estd en el método de que se valen para llegar a las
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conclusiones: la ética usa 1la razén, la teologfa, la fé.

Las fuentes de la moralidad son distintas. Sin embargo, el
que no es ateo, acepta de principio una teodicea (teologia
natural), que podrd hacer un puente entre la &tica y la teo
logia moral, para que esta Gltima sea una continuacién de Ia
primera (continuacién en el sentido existencial, en cuanto
que la teologfa moral da un sentido mis completo y una res--
puesta mis esperanzadora de 1a vida).

E.  ETICA Y RELIGION.

La religiosidad es la dimensién mis profunda del espiri
tu humano. La religidn es una relacién del hombre con 1a di
vinidad y la ética mira los actos del hombre en cuanto a su
moralidad. Con todo y esto, debe aclararse que las normas
€ticas no dimanan de la religién, como generalmente se cree., |
es indudable que la mayoria de las normas €ticas van unidas
a las nommas religiosas, pero son diferentes. La prueba es
que se pueden dar actitudes éticas en personas sin religién.
Sin embargo, una vida moralmente buena se abre necesariamen-
te a la religién.

F. ETICA Y DERECHO.

Ambas ciencias son normativas. El derecho es un conjun
to. de normas que rigen la conducta humana y estd subordinado
a la ética en cuanto es wma parte del orden ético ;por qué?,
porque el derecho tiende al logro de ciertos valores que son
necesariamente morales (el bien com@n, la justicia, etc.).

Su diferencia consiste en que la €tica se refiere bdsi-
camente a las normas naturales, mientras que el derecho esti
constitufdo por normas posilivas; las normas Eticas se esta-
blecen mediante 1a conciencia; las normas aridicas mediante
normas que obligan hasta que son promulgadas por la autoridad;
la violacién de las normas éticas lleva consigo sancién inter
na, la violacién de las normas juridicas es castigada por el
poder ptiblico. ¢

En resumen, podemos afirmar que 1g ética tiene rela;ion
con todas aquellas ciencias que se refieren a leyes que Ti

gen el comportamiento humano.




CAPITULO III.

ANTROPOLOGTA MORAL.
EL SUJETO DEL COMPORTAMIENTO MORAL.

La &tica es una ciencia humana. Para tener un buen co-
nocimiento de la &tica debemos conocer, en primer lugar, al
hombre mismo. ;Quién es el que hace el bien o el mal? Lo
(Quién es el que recibe el dafio o beneficio de una accién,
v.gr.: estudiar o no; asistir o no asistir a clases? _La per
sona es la que recibe, como suj el dafio o beneficio de
lé.ﬁﬁﬂiﬁﬂ_plgpiﬂ_ﬂ_de:QIIO. biigéﬁ%é§%§%’fundamenta en el --

hombre.

A. EL HOMBRE ES UNIDAD.

Existe una forma de pensar, tradicional, que considera
al hombre como un objeto o cosa conpuesto por dos realidades
unidas pero distintas y separadas: el cuerpo y el espiritu o
" alma.

Frente a esta forma de pensar que divide al hombre hay
que proclamar una unidad del hombre. El sujeto de una accidn
moral o ética es todo el hombre y no solamente una parte de
€l. No es la mano o el cuerpo el que asesina, sino una perso
na. La conducta es la expresifn.de toda la persona. Por eso,
Cuando se juzga un acto se valora £a profundidad o superficia
Lidad con que se expresa en €l 1a persona. b

Si afirmamos que el hombre es unidad no queremos decir
que no existan en €l una diversidad de aspectos que integran
Su comportamiento; v.gr.: exterioridad o interioridad de la
accidn. Facilmente juzgamos en un partido de futbol 1la in
tencidn de un faul o lo accidental de la acci6n. Podemos no-
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tar la mayor o menos influencia de uno de esos aspectos men-
cionados, pero no debemos perder de vista la unidad de todo
comportamiento personal.

B. EL HOMBRE ES UN SER INTELIGENTE QUE SIENTE.

1.~ E hombre es un sen vive. Todas las caracteristicas
propias de un ser vivo se encuentran en el hombre. "E1 vi~ -
viente se caracteriza por poseer una cierta independencia --
respecto del medio y un cierto control especifico sobre el
medio. Estar vivo significa tener una actividad propia y
una interaccién adaptativa con el medio'l.”

2.- ER hombre es oniginal. El vegetal, el animal y el
hombre son seres vivos. Pero entre ellos existen grandes di
ferencias. 'La posicidn erecta del hombre, el uso instrumen

tal de la mano, el prodigioso desarrollo del cerebro en su

posicién frontal, la posibilidad de adquirir un lenguaje ar-
ticulado y la capacidad de pensar abstractamente sitan a la
especie humana en la cfispide de la escala zooldgica'. ®

Son
la inteligencia y la libertad las diferencias principales en
el hombre respecto a los animales y los vegetales.

3.- EL intekigin caracteristica principal biokdgica hu-
manz. La vida bioldgica del hombre es mucho mis completa
que la del animal. Veamos una comparaci6n: el animal ante
las cosas recibe estimulos sin captar la realidad de las co-
sas; el hombre, en cambio, no solo recibe un estimulo de las
cosas sino que ademds capta lo que son. Un animal al comer
una fruta satisface una necesidad; un hombre, ademis de eso,
puede entender 1o que el alimento es para la vida, cosa que
el animal no.

E1l hombre por ser inteligente incluye el sentir. Ambas
actividades humanas no estén separadas, por un lado la razdn
y por otro los sentidos.
bre, la inteligencia es la que siente, o decir que la sensi-
bilidad humana es inteligente.

Asi, podemos decir que en el hom--

[a funcidn de la inteligencia es estrictamente bioldgi -
ca y solo conduce a que nos demos cuenta de una situacidn y
podamos escoger la respuesta adecuada. Esta funcién biol6gi
ca de la inteligencia es la causa de la unidad de sentir y
del entender en el hombre. Asi, vemos que no es el cerebro
el que entiende, pero es el medio para entender; y ademds, -
la actividad cerebral nos permite mantener una actitud de po
der entender. Vivir es entender. (Una persona que no en- -
tiende vive? Por eso hablamos de la unidad en el hombre y
ahora de su inteligencia y su vivir. :

La concepcién expuesta sobre el hombre nos lleva a evi-
tar caer en errores o criterios muy cerrados sobre el valor
de 1a conducta humana, v.gr.: los racionalistas dicen que la
jdea clara y distinta es el Gnico e indiscutible caracter --
del juicio. Esto aplicado a la conducta del hombre es impo-
sible, pues seria una certeza imposible de seguir en el obrar
moral.

Lo mismo diremos de los empiristas y sensistas para - -
quienes lo que consta es lo experimental y lo palpable. Es
cierto, sin embargo, que no podemos separar del comportamien
to moral los aspectos emotivos y afectivos, etc., y quedar--
nos con los aspectos intelectivos, puros O volitivos, pues
el hombre aparte de entender siente. Buscar la pura raciona
lidad en el hombre es imposible.

C. EL HOMBRE ES PERSONA.

De los dos puntos anteriores podemos concluir que el su
jeto de los valores no es solo la buena voluntad o un buen
entender, sino el hombre en su totalidad, el hombre completo.

. Sin embargo, no se puede descubrir totalmente al hombre si

s6lo se le considera en la unidad de sus componentes esencia
les; porque siempre se encuentra en medio de una multitud de
relaciones en las que se realiza.

Debemos considerar al hombre como individuo y como miem
bro de una sociedad de seres semejantes a €l.




El hombre como ser inteligente que siente, recibe un
nombre més perfecto: el de persona.
examinaremos aqui.

1.- El primer aspecto es la ESTRUCTURA DEL SER PERSONAL.
Fsa estructura tiene 3 lineas.

a) Conformaci6n.- Persona significa, en primer lugar,
conformacién. La afirmacidon de que algo estd confor
mado significa que los elementos de su constitucidn
no estén cadticamente mezclados, sino que estidn bien
unidos entre si mismos.

Individualidad.- Individualidad humana quiere decir
unidad, realizacién de una existencia Gnica, irrepe
tible, inintercambiable. La individualidad expresa
el ser particular. Es la expresion cabal de un ser
completo. Se ha subrayado la distincién entre indi
viduo y persona. Las razones de esta distincién --
son varias. Individuo se aplica a una entidad cuya
unidad, aunque compleja, se puede definir negativa-
mente.  Algo o alguien, es individuo en cuanto no es
otro individuo. Persona se puede definir positiva-
mente; se puede distinguir de todos los demds. La
persona puede valorar en su interior lo que es. El
individuo estd determinado en su ser; la persona es
libre.

Persona.- Persona quiere decir la conformacién del
individuo, en cuanto es determinado por el espiritu.
La persona implica dos caracteristicas: la raciona-
lidad o autoconciencia y la libertad o autoposesidn.
Esta autoconciencia y esta autoposesién hacen de 1la
persona un ser que escapa a todo dominio.

A partir de estas tres caracteristicas de la estructura
personal, podemos definir la persona como: "El ser conforma-
do interiorizado, espiritual, creador, siempre que esté en
si mismo y disponga de si mismo... Persona es aquel hecho
que provoca una y otra vez el asombro existencial. Es el he
cho mids natural de todos en el sentido estricto de la pala--
bra: entender que yo soy yo es para mi lo natural sin mis, y
comunica a toda otra circunstancia su caricter. A la vez,
empero, es también enigmitico e inagotable el yo soy yo; que
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Son dos aspectos los que

no puedo ser expulsado de mi, ni siquiera por mi; que no pue
do ser sustituido por el hombre mis noble; que soy el centro

de la existencia y que tG también lo eres".®

2.- El segundo aspecto sobre el que queremos insistir es el
de las |PROPIEDADES DEL SER PERSONAL.

Inabancabilidad. La persona es una realidad que se es-
capa a toda descripcidn porque tiene la posibilidad de la --
sorpresa.

I'nacabamiento. La persona es siempre una realidad crea

dora. Es un despliegue continuo de posibilidades.

Inaccesibilidad. - Toda persona es un''ser oculto' tiene
su momento y su lugar en que es impenetrable.

Innumerabilidad. La persona tiene nombre y es nombra--
ble pero la persona no es un nimero con el que se hacen ope-
raciones.

No suseceptibilidad de cuantificacifn. En cuanto perso-
na, nadie es mids o menos que otro. En el mundo personal ri-
gen los criterios y las valoraciones de tipo cualitativo.

No exterionidad. La persona se revela desde su interior
y se revela en el interior de otro.

No probabilidad. La existencia de una persona en cuan-
to persona no es algo conjeturable, sino algo afirmativo.

No indiferencia. - La persona no puede ser nunca indife-
rente, nos atafie en lo mis vivo, para bien o para mal.

La nocidn de persona juega un papel descisivo en la mo-
ral. El sujeto y el objeto de la moral.es la persona. Por
€so, el sujeto del comportamiento moral es la persona con to
das las caracteristicas que hemos visto en ella.

' D. EL HOMBRE ES UN SER PARA EL ENCUENIRO.

La persona tiene una estructura interior, que ya anali -
zamos, pero es también una realidad abierta. Este nuevo as
pecto del hombre se puede expresar de muchos modos, uno de -
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estos es el siguiente: el hombre es un "animal politico"
(AriSLételes) Lo importante de esta definicién del hombre,
que nos da el filbsofo de Estagira, es que ve el aspecto so
cial y commnitario del hombre mismo.

Lo que constituye la dimensi6n politica del hombre es
la posibilidad de comunicacién. "EL hombre es entre los ani
males el (inico que tiene palabra..."!® El hombre, al ser un
animal politico, se realiza dentro de una comunidad: el es-
tado, conviviendo con sus conciudadanos y realizidndose en
los cargos civiles y la organizacidén civica. La comunidad
politica se identifica con la ciudad. La realizacién dentro
de la ciudad se hace a través de una participacién comin. El
vivir en una ciudad es la causa de todos los bienes que tie-
ne el hombre.

Esta comunidad es la finica que permite al hombre reali-
zar st individualidad y personalidad con toda perfeccién.
La comunidad no es una relacién de amistad entre un “yo" y
un "td'", pues no es verdadera comunidad; sino que se debe -
concebir como un nosotros que une a las personas individua-
les. No se trata de una simple multiplicidad de individuos
ligados por compromiso. La comunidad tiene su propio funda-
mento, forma y vida propia.

E. EL HOMBRE ES UN SER INDIGENTE..

El hombre, aunque sea una realidad abierta, no se basta
a si mismo. Precisa del cosmos y precisa de los demis h
bres; por eso es radicalmente pobre.

Aristoteles dice: "Es, pues, manifiesto que la ciudad
es por naturaleza anterior al individuo, pues si el indivi--
duo no puede por si bastarse a si mismo, deberéd estar con el
todo politico en la misma relacifn que las otras partes lo
estan con su respectivo todo'.?!?

| da en sus partes).

F. EL HOMBRE ES UNA REALIDAD SINTACTICA.

El hombre estd destinado, por naturaleza, a vivir poli-
ticamente. Esta politicidad se apoya en el caricter indigen
te del hombre, pero esta indigencia se fundamenta, a su vez =
en el carécter sintdctico (orden) de su e<tructura. Zubiri'?
ha afirmado que la realidad creada es sintaxis (estd ordena-
Dicha conexidn sintéctica se puede ver
en cuatro tipos cardinales: el mineral, el vegetal, el ani--

mal y el humano.

Para Zubiri®® la conexién sintdctica del hombre puede
entenderse en los siguientes niveles.

—Caricter genitivo (dependencia de).
—Caracter ablativo (existencia con).
—Caridcter dativo (existencia de misién hacia).
—Caréacter tendencial (accidn sobre).

He aqui un orden sistemidtico que nos ayuda a descubrir
en un atento anilisis el ser que soy yo.

G. EL HOMBRE TIENE UNA ESTRUCTURA DIALOGICA. (DE DIALOGO)

| El yo del hombre se constituye en referencia a un ti.
Existe, sin embargo, la relacidén con un nosotros (el hombre

en su nostridad). (Qué es la realidad del nosotros? Es al-

'go dificil de precisar.

La nostridad es algo distinto del tG y del yo. Unicamen
te se da cuando las personas se relacionan. La nostridad se
constituye cuando existe una apertura a un tercero. EIl noso-
tros no se da en el yo y el ti, sino en una relacién triple:
Yo, t y otro u otros. Asi, el yo es yo en el nosotros; y el
"t es th en el nosotros.

S6lo asi, adquiere importancia la relacidn de grupo quc
llamamos comunidad. La comunidad llega a ser el fundamento
para la comprensifén y realizacidén de los hombres.




4o0. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA
COORDENADAS ANTROPOLOGICAS

INTRODUCCION:

Te adentrards al estudio de las coordenadas an-
tropolbgicas del obrar moral.

El hombre es un ser "'situado", situado en el
tiempo, en el espacio, de alli devienen aspectos co-
mo la historicidad, la cultura, etc. No basta con
ver al hombre intelectualmente en la situacidn, es
necesario que te pongas tG como objeto de situacidn
y asi lo sientas.

OBJETIVOS:

‘1.- Sefialar la forma como el tiempo se comprende
dentro de una vertiente histdrica.

Considerar la temporalidad desde el punto de
vista de la psicologia.

Explicar los dos aspectos de temporalidad, el
proyecto y el quehacer.

Explicar el hombre como deudor y artifice dec la
dindmica histérica.

Sefilalar sintéticamente la influencia del espa-
cio geogrdfico y del espacio sociocultural cn
el comportamiento moral.

NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprende
el capitulo IV del Texto Introduccifn a la Btica.
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PROCEDIMIENTO:
i [

Distinguir las tres clases de agrupaciones co-
nociendo su repercusién moral.

Explicar lo que se entiende por sexualidad co-
mo condicién de 1a persona.

Explicar lo que es la madurez Yy el equilibrio
emotivo.

Delimitar el concepto de caricter como coorde-
nada antropolBgica.

Los dos primeros objetivos no tienen una es- l

tricta relacién con la moralidad, sino hasta
el tercero, en el que no se estudia el tiempo
como fuera de 1la moral, sino dentro.

El objetivo 3, es importante que lo realices |

por su comexifn con otros capitulos, los fina-

les del texto.

_E1 objetivo 4 se justifica porque la interac-

€i6n del hombre en el tiempo, es base de una
conducta equilibrada, lo que recibo y lo que
entrego, es una conciencia de la circunstancia.

En el objetivo 5, al pedir "seflalar sintética-
mente" estd sipnificando que debe haber una
asimilacifn correcta de este aspecto, y tomar-
lo en cuenta al juzgar su propia conducta y 1la
de los demds. Sobre todo el espacio sociocul-
tural, el cuwal implicarfa conocimiento del me-
dio y objetividad en mis acciones y mis jui-
cios.

Te pedimos distinguir porque queremoé que eli-

jas la forma de agrupacién que sea mis apta,
para la realizacib6n de 1la persona.

VI

Antes de realizar el objetivo 7, conviene que
del libro de texto comprendas lo concerniente
al inciso D) en donde se aclara en qué sentido
se estd tomando la sexualidad.

Exponer: una sintesis-realizada

en forma perso-
nal sobre el texto del libro.

ACTIVIDADES:

La siguiente actividad es pre-requisito para
evaluarte en la presente unidad.

Deberds realizar una sintesis del material que
comprende la unidad. Debe contener un anidlisis y
explicacidn de los principales aspectos del tema.
Al final del trabajo incluye un glosario (vocabula-
rio) de los conceptos que te parecieron mis difici-
des de comprende y anota su definici6n.

El trabajo es estrictamente personal.

AUTOEVALUACION:

.- ¢Como puede considerarse la temporalidad, des-

de el punto de vista moral.

¢Como influye la vivencia del tiempo en el equilibrio
personal?

4Qué relacidn hay entre moral y temporalidad?

¢Qué representa el espacio cultural en la con-
ducta del hombre?

(Qué es el grupo?




(Qué valor tiene la sexualidad en la vida de
una persona?

(Por qué la formulacidén de la moral, debe plarg

tear antes como base, la condicifbn sexuada? GIELIULY 1V v
iPor qué se dice que cada persona obre desde COORDENADAS ANTROPOLOGICAS DEL OBRAR MORAL.
su propio y peculiar modo de ser?

Dijimos en el capitulo anterior que el sujeto del com--
portamiento moral es el hombre integral, es decir, el hombre
en su totalidad, la persona. Este comportamiento humano se
desarrolla dentro de unas estructuras que condicionan o si--
tian a la persona.

El hombre total y concreto, vive y se desarrolla dentro

de unas coordenadas basicas (tiempo, espacio, grupo, sexuali

! dad, etc.), en las que se realiza el comportamiento moral y
en las que el hombre proyecta su €tica. Estas coordenadas -

| serian:

A.- El tiempo: la temporalidad como constitutivo del --
hombre y de su obrar moral.

B.- El espacio: los factores cosmicos y socioculturales
como elementos integrantes del obrar humano.

El grupo: la interaccién entre la persona y la comu
nidad en el obrar moral.

La sexualidad: realidad especifica del comportamien
to moral humano.

El caricter: sello peculiar del comportamiento moral.

A. EL TIEMPO: LA TEMPORALIDAD COMO ELEMENTO CONSTITUTIVO
DEL OBRAR MORAL.

El tiempo forma parte de la estructura practica de la
vida humana. E1 hombre vive y se desarrolla en el tiempo,
pero no solo esto, sino que, ademds, es temporal. Ls un ser
histérico. Juliin Marias, en el andlisis que hace del ticm-
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po, destaca algunos elementos importantes: fa sucesi6n (for-
ma de la temporalidad humana) tiene fin; ef cardeter de acon
tecdimiento (la vida va acaeciendo, va aconteciento, etc.);
el cardeten dramdtice (la vida tiene un argumento). Estos -
aspectos de la temporalidad se concretan a lo siguiente: la
mundanidad, la corporeidad, la afectividad, las formas socia
les, etc. Asi, la temporalidad se vive de manera distinta
seglin la edad, 1a situacién socio-cultural.!®

Hablar de tiempo es hablar de historia. lLa temporali--
dad se comprende al analizar la historia y los cambios que
el hombre ha sufrido en ella. Estos cambios los podemos cla
sificar por generaciones o épocas. En cada generacién o &po
Ca se encuentran aspectos concretos y distintos de otras ge-
neraciones o épocas, en cuanto a la edad, el sexo, la estruc
tura secial, etc.
prender estos cambios hist6ricos del hombre.

Si analizamos la temporalidad desde el punto de vista
de la psicologia, vemos que el tiempo aparece como algo pro-
pio del hombre. De este modo, podriamos hablar de un| tiempo
vivenctal y de un [tiempo como medida cromométrica. El prime

ro seria el conjunto de vivencias en el pasado, en el presen

te y en el futuro. Cuando hablamos de la temporalidad de vi
vencias queremos decir que la vida humana no sélo se desarro
lla en el tiempo, sino que ella misma es el tiempo (tiempo
fatal, limitado en un pasado, presente y futuro). Gracias a
sus vivencias, el hombre ha sido un ser histdrico, un ser cu
ya eéxistencia se va formando, se va temporalizando en todo
momento, es decir, se mantiene en aquella regién 1imite que
pertenece tanto al pasado como al futuro, es decir en el pre
sente. La vida humana siempre tiene un antes y un después.
En esto consiste su temporalidad. '

Vivir el tiempo es muy importante para el equilibrio
personal. Se da el desequilibrio cuando se vive en el pasa-
do, o en el futuro, pero nunca el presente. Ni vivir de re-
cuerdos, ni vivir de ilusiones nos equilibran. Generalmente
producen angustia o ansiedad y no nos dejan vivir intensamen
te el presente.

A través de la temporalidad se pueden com

Es interesante anotar la diversidad que existe en la vi
vencia del tiempo. No se vive igual en el dolor o en la ale
gria: necesitamos mis tiempo para estar alegreg; en cambio,
el dolor y la tristeza parece que alargan el tiempo. Hay -
dfas que nos parecen largos y otros muy cortos. Las diver--
sas épocas de la vida estdn también relacionados con las di-
versas formas de vivir el tiempo; en la nifiez y adolescencia
el tiempo camina lento, en cambio, en la edad madura camina
répido.

1.~ La temporalidad fundamento de La moral. La tempora-
lidad es una manifestacidn de la eticidad humgng. La condi-
cion temporal del hombre revela su dimensién_e§1ca. La tem-
poralidad es el origen y fundamento de la eticidad humgna;
la conciencia del hombre sobre su temporalidad le ensefia la
importancia que tiene el presente. El presente se le mani- -
fiesta al hombre como un proyecto. El presente se escapa de
las manos y el hombre es lanzado hacia el futuro para su auto
rrealizacion. El tiempo cuando se vive intensament§ se hace
muy corto; cuando no se tiene nada que hacer, los dias se nos
hacen largos.

Desde este punto de vista,el hombre tiene la necesidad
de convertir su vida en un quehacer que se nos da como pro- -
yecto de realizacidn, pues alin no somos lo que podr}amos 0
deberiamos ser. El hombre al nacer o venir a la existencia
tan solo estd bosquejado pero no realizado completamente. Por
eso, cada instante que pasa es importantisimo para su realiza
cién. Si decimos: "vamos a matar el tiempo jugando a la bara
ja...", es mentira, pues el tiempo nos mata a nosotros. Si

* no tuviéramos finitud o limite temporal podriamos estudi4r la

Carrera en el afio 20,843, pero no es asi, pues contamos con

' un tiempo limitado.

Por lo visto concluimos que tenemos que realizarnos en
* el tiempo limitado en que vivimos, No podemos, pues, enten- -
mder la moral sin admitir la temporalidad como estructura bdsi
' ca de 1a antropologia ética.

, 2.- EL sujeto monakl: deudon y artifice de fa dindmica

| hist6nica. Relacionando la temporalidad como historia humqnn

' con la moralidad, podemos decir que el hombre en cuanto suje-
to del comportamiento moral, no es un sujeto aislado; no rea-




liza sus decisiones fuera de la historia, sino dentro de &1,
EL hombre es un deudor del pasado histérico. No se puede
pensar en la historia como simple sucesién de acontecimien--
tos; estos acontecimientos siguen actuando en el presente.
El hombre tienme, también, un papel de continuador en la his-
toria, es decir, el pasado no es un fardo que tenga que lle-
var, es mas bien, un dinamismo.en el que tiene que entrar
ra corregirlo, mejorarle o llevarlo a buen cumplimiento.
El hombre en sus decisiones, entra en el dinamismo de la his
toria y prolonga el pasado en un porvenir mejor. La heren-
cia del pasado condiciona siempre la decisién del presente.

Conclusibn: E1 hombre al obrar moralmente tiene que -=§
participar de tres dimensiones temporales. O sea, el hombre
ha de tomar decisiones personales en &1 ahora, pero teniendo
en cuenta la influencia del ayer y la proyeccién hacia el ma
flana.

B.  LOS FACTORES COSMICOS Y SOCIO-CULTURALES COMO ELEMENTOS |
INTEGRANTES DEL OBRAR HUMANO.

El hombre es un ser en el tiempo; pero el hombre es tam
bién un ser en el espacio. La espacialidad es una dimensidn
0 estructura antropoldgica-moral. Bajo esta coordenada an--4
tropologica-moral entendemos diversos aspectos.

1o~ Espacio geogrdfico y comportamiento monak.
bre no
intima

E1l hom-¢
s6lo vive en el cosmos, sino que tiene una relacidn
con €l. Lo césmico se hace realidad humana en la per |
sona. El comportamiento moral participa de esa realidad c6s |
mica. Los elementos cosmicos se hacen, por asi decirlo,
"realidad moral' en el hombre. Esta manera de entender lo -
cosmico estd de acuerdo con una consideracién de la geogra--
Tia como soporte de la realidad humana.

Existen varios factores c6smicos o geograficos que in--
fluyen en la antropologia moral:

a) El clima: Se podria decir que cada regién se caracte
riza por un tipo de moral. Esto se puede deber al
clima, si es frio o si es cdlido.
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La configuracidon geografica: El1 comportamiento del
hombre es distinto si se vive en la llanura, en la
costa o entre montanas.

La vegetacidn; también implica diversas actitudes --
dando por resultado variantes de comportamiento en--
tre los habitantes de las zonas verdes y los de zo--
nas aridas.

Las estaciones, la hora, etc., también tienen una in
fluencia especial en el comportamiento moral.

La alimentacidén puede considerarse también como un
elemento cosmico. La alimentacidn puede condicionar
en determinadas circunstancias la conciencia moral.

2.- EL espacio socio-cultunal y comportamiento moralk.
Ademds del espacio geogrdfico, como influyente en €l compor-
tamiento moral, podemos hablar de una correlacién entre el -
espacio socio-cultural y el comportamiento moral. Analice--
mos los datos siguientes:

a) El espacio nacional. En unos pueblos influye el fac
tor moral mds que en otros. Esto nos habla de una
diversidad de matices en la conciencia moral de las
razas y los pueblos.

El espacio cultural. La cultura occidenta1 tiene su
moral muy condicionada por la filosofia griega (abs-
traccionismo; valores universales) y por el derecho
romano (juridicismo; valor de la ley). En cambio,
la cultura oriental dard a la moral una tonalidad de
misica; la africana, en cambio, creard una moral mas
concreta y vitalista. Estas consideraciones tienen
mucha importancia a la hora de valorar comportamien-
tos concretos. Por ejemplo, el valor de la moral ma
trimonial, de la moral econdmica, etc.

El espacio social. Hay que destacar.la importanc@g
que tienen como factor de variacidn en la valoracion
moral, los distintos sectores o clases sociales. ''No
sucle manifestarse, por ejemplo, del mismo modo la -
conciencia en las diferentes clases sociales: el -
aristécrata, el pobre, el burgués, el proletario'. ™
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d) El espacio religioso. También juega importancia pa
ra la moral el espacio religioso en que se vive.
Asi se habla de una clasificacibn de la conciencia
moral seglin la base religiosa.

EL GRUPO: LA INTERACCION ENTRE LA PERSONA Y IA
COMUNIDAD EN EL OBRAR MORAL.

En esta coordemada entran en juego dos estructuras ca-
racteristicas del hombre: la {ndividual y 1a comunidad. La
pevsona humana es ''algo', por una parte incomunicable, un
individuo en sentido pleno. No puede diluirse, sin embargo,
en unas formas vagas de conciencia universal, o en la tota-
lidad. La persona es una realidad que se autoposee y que
estd Y'abierta" al otro yo,'a las demis personas, formando -
por un enlace con ellos la comunidad, el "nosotros'.

Por eso la persona debe completarse con otra estructura

la comunidad. E1 hombre lleva en su estructura una esencial =

relacién a otro yo, a un tdi, y mis afin, a un nosotros. La
existencia humana es un "'ser con'’, un "existir con". La co-

munidad es tan esencial al hombre como su mismo ser personal.

No se puede entender la una sin referirla a la otra.

Por lo tanto, el personalismo no es contrario al comu-
nitarismo. "Ambos, mds bien, se complementan y requieren.
El comunitarismo da un verdadero sentido al personalismo, -
impidiéndole degenerar en individualismo. Y el personalismo
da su punto al comunitarismo, impidiéndole degenerar en un

tal comunismo que hubiera de ser disolucién de la persona en
un arbitrario todo'.?*’

"La persona y La comunidad sujetos de valones morales".
El sujeto de los valores morales no es exclusivamente el in-
dividuo ni exclusivamente la comunidad, y por tanto, la res-
ponsabilidad no es s6lo de tipo individual, sino también co-
munitario. ¢De qué modo es sujeto de valores morales la co-
munidad? La comunidad no es sujeto de valores morales en el
sentido de que se de una ''conciencia colectiva" independien-
te de la conciencia de las personas, ni como una suma de las
conciencias individuales. ILa comunidad es sujeto de valores

24

i ’ ssnaias da
morales por la reciprocidad que hay entre las conciencias de
todos log que componen un grupo. Ahora bien, al ser la comu
nidad sujeto de valores morales, se pugde y Se Flene que ha-.
plar de una conciencia moral commitaria. También hay que
admitir una falta o un acto bueno commitario. De ese modo
se da una fuerte interaccién entre la persona y el grupo en
el plano del obrar moral. En el grupo se advierten las hue-
1las de las personas y en los individuos se manifiesta el in
flujo del grupo. 0L Do

No se puede minimizar ni la accién del ividuo dentro
del grupo ng el influjo de la commidad en las personas. La
unién de ambos factores nos da la clave para entender los --
comportamientos morales.

Se dan abajo de este aspecto, diversas formas de rela--
ci6n entre el individuo y el grupo. Lo importante, para no-
sotros, es conocer las repercusiones morales de esta rela: -
cién. Existen muchas clasificaciones de grupos, pero aqui
tan solo, tomaremos las siguientes: masa, organizacion y CoO
munidad. :

En el |grupo masa, el individuo no es un sujeto sino um
objeto pues, no tiene valor, sino en cuanto que pertenece a
la masa. Ese individuo no vive su vida ni es cogs;derado L
por los demds como sujeto. Ese individuo se mamfu;a3 V.gT.:
cuando alguien es arrastrado por un- grupo en un mitin; o -- .

~ cuando hacen una accién incorrecta escuddndose u ocultandose

en una cantidad numerosa (masa) de personas.

Al vivir en un grupo masa, el individuo, en cuanto que
es sujeto de valores morales o &ticos, adopta unas_fo?mgguge
actuaci6n que matizan toda su vida moral. En ese individi
se encontrarin las siguientes caracteristicas que condicionan
toda su vida moral:

a) El conformismo social se impondrd en su vida.
i i i lores mo
b) Habrd una tendencia continua a nivelar los va 0
) rales: en un grupo masificado no.pueden vivir las per
sonas que tengan valores por encima del nivel impues-
to por la masa.

:
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¢) En la masa siempre hay uma tendencia al descenso de
valores; no es la masa en lugar propio para la aspi
racibn sino para la ''conformacién''.

En ell gnupo organizacion (sociedad) queda reducida, la
persona, a una mera funcionalidad. Su valor personal estri

ba en 1a capacidad que tiene para desempefiar determinada -- |

funcidén.” Todo depende de la contribucidn que aporte, esa
persona, al logro del fin libremente fijado.

Aqui, se mira a la persona como ''mimerc'' y no como un
"nombre'', se valora a la persona por las intenciones y pla-
nes prefijados por el grupo.
para los fines del grupo, se les margina: ancianos,enfer--
mos, etc. La persona es una pieza que al desgastarse se
reemplaza y se elimina cuando ya no ejerce la funcidn de un
modo productivo.

En este grupo predominan los valores del "interés', del
"desarrollo’, etc. En este grupo prevalece la tecnologia
por encima del "humanismo''.

US4

Unicamente en el|gaupo comunidad, puede realizarse au-
ténticamente la persona. La sociedad comunitaria es mis
que la simple relacién de dos hombres, de un tG y un yo, pro
pios de la simple amistad, exclusivista y primitiva. La co;
munidad sélo se puede concebir como un nosotros que une a l1d
persona con los demds miembros por uma relacién individual
de intima solidaridad y de intimo amor.

D. LA SEXUALIDAD: REALIDAD ESPECIFICA DEL COMPORTAMIENTO

MORAL HUMANO.

La sexualidad es otra de las coordenadas del ser y del
quehacer de la persona. La sexualidad es una coordenada es-
pecifica del hombre.

Aplicaciones para 'la moral:

A las personas que no ''sirven":

e s, AT

1.- La sexuakidad: condicifn de La pensona. Considera-
mos.lo sexual no como realidad aut6noma (funcion para la pro
creacién) ni en la participacidn que tiene en la escala de
los seres (aspectos bioldgicos), sino en lo que tiene especi

| ficamente de humano. (Qué representa la sexualidad dentro

' del conjunto de la persona humana?

La sexualidad abarca a toda la persona; no se reduce a
los puros impulsos genitales. La sexualidad no se define
| por la generalidad, ni mucho menos por el mero acto sexual.
Todos los fenbmenos genitales son sexuales, pero hay una
gran cantidad de fendmenos sexuales que no tiemen que ver --
con lo genital. :

La sexualidad impacta al hombre en su nicleo mis profun
' do. La influencia de la sexualidad sobre la persona repercu
te en todas las manifestaciones de la vida personal.

La psicologia diferencial seflala las repercusiones que
las diferencias sexuales tienen dentro de la psicologia de
la persona. En esto hay que tener en cuenta la diferencia--
cién fundamental hombre-mujer y también las diversas varia--
ciones de lo sexual dentro de cada uno de los sexos.

No hay que confundir, lo dicho antes, como una afirma--
cién de pansexualismo (pan= todo, o sea, considerar todo se-
xual) para lo cual toda manifestacién de la persona es camu-
flaje de lo sexual. :

Otra afirmacién importante es que la sexualidad es una
\ realidad.dindmica, es decir, que no se da toda entera y de
una vez al hombre, sino que todos sus elementos estdn someti
' dos, desde el nacimiento hasta la muerte, a la ley de una --
" evolucién continua. Dicha evolucién sexual tiene una dinami
'ca interna: es necesario que pase del interés centrado en s
mismo al interés centrado en los demis, del autoerotismo al
alloerotismo. Esta dinidmica sexual repercute en la dinamica
general de la persona. Solo el que ha tenido un pleno y per
. fecto desarrollo sexual puede tener una actitud madura fren-
te a si mismo, frente a los demis y frente a la realidad en
general.




2Qué jmplica esta actitud madura? La madurez implica
la idea de un desarrollo acabado. Podriamos decir como dice
el Concilio Vaticano II en uno de sus documentos (la Optatam
totius} que la madurez consiste en ''cierta estabilidad de 5
fnimo, la facultad de tomar decisiones y el recto modo de
juzgzr sobre los hombres y sobre las cosas'".!®

Tener equilibrio emotivo o estabilidad de &nimo signifi
ca fener:

2) La capacidad de dominar los propios impulsos y
siones.

b) Una conciencia equilibrada.

¢) La capacidad de mantener relaciones afectivas equili
bradas con personas del otro sexo.

d) La necesidad de una sexualidad genital aceptada como
elemento normal y necesario.

e) Buena adaptacidn a la vida social.

ten-

La sexualidad se tiene que ver en el nivel del desarro-
1lo del hombre, pues hay fallas muy profundas a través de su
evolucién: fijaciones, regresiones, immadurez, etc. Descono
cer estas fallas seria correr un gran riesgo en la valora- -
cidn del comportamiento sexual. :

Se suelen distinguir diversos niveles de profundidad d
lo sexual. - Se habla de "sexo', "eros'' y '"agape''. ''Sexo"
alude a los caracteres bioldgicos de la sexualidad; '"eros"
alude a un elemento psicolbgico y "agape'' abre el amor huma-
no al dmbito de la respuesta amorosa con el ser superior,
pues todo amor 1leva en si un sello de pureza y grandeza. En
todo amor late un impulso interior que nos conduce hacia ese
ser superior.

A pesar de la unidad y continuidad entre estos ' apiticas, etc.

f
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' culina, pues existe un matiz peculiar en la forma de vivir
a, *

'1a moral, propio del hombre y de la mujer.

Hay pues, dos formas de proyectar la existenciq: una
‘propia de la mujer y otra propila del hombre. Para RBuyten- -
dijk,”® estas dos formas son la ley del trabajo en el hom--
bre y la ley del interés en la mujer.

ido el hombre vive uma &tica con un sello,

En este sentido

peculiar: el deber; y la mujer con una ética de entr?gg,'dy

Lamor. Esto no quiere decir que el hombre no viva una etica
‘de amor, sino que es mas peculiar en la mujer. Nosotros
afirmamos que nuestro quehacer en la vida debe ir fundamenta

' do para ambos, en el amor. En otro capitulo trataremos este

punto.

EI, CARACTER: SELLO PECULIAR DEL COMPORTAMIENTO MORAL .

|
RE.
v

w Esto es la Giltima coordenada del comportamiento moral.

| Cada persona obra de acuerdo a su modo de ser peculiar. Este
" modo de ser peculiar de cada uno se basa en todas las carac-
| teristicas propias, corporales y psiquicas, de cada uno. [Es-
| to es lo que entendemos por caracter.

| Esta coordenada tiene mdltiples repercusiones para la
moral, por ejemplo: cada persona act(ia moralmente desde y a
partir del cardcter que tiene. Desde este punto de vista se
puede hablar de muchos tipos de moral partiendo de la multi-
¥ plicidad de caracteres que hay; v.gr.: algunas personas Se¢--
" rian nerviosas, otras coléricas, sentimentales, apasionadas,
Lo importante no €s buscar una excusa para -

elementos que integran la sexualidad, sin embargo, no podemos » nuestro obrar en nuestro cardcter, sino aceptarlo y mejorar-

confundirlos entre si.

2.~ Reperncusiones para Lo €tica. La moral en este pun-
to, debe tener como base la condicifn sexuada del hombre. De
ben intervenir en su formulacidn las dos dimensiones que com
ponen la realidad humana: los problemas han de ser vistos
desde la perspectiva femenina y desde la perspectiva masculi
na. Muchos problemas morales hubieran tenido distinto plan-

# lo.
res.

[

Incluso aceptar el de los demds y ayudarlos a ser mejo

teamiento y solucién moral[si las personas concretaslos hubie

'ran visto desde su propia condicién sexuada, femenina o mas-
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40. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA UNIDAD 3

LA FELICIDAD

INTRODUCCION :

(Qué es 1o que quiere el hombre?, ;puede no que-
rer?, ies libre?

La felicidad engloba al hombre, lo determina,
y se une a los conceptos de bien, fin Gltimo y feli-
cidad.

(Se reforzan los conceptos de perfeccidn y feli
cidad?

LLas respuestas a las interrogantes, serin moti-
vantes de tu vida.

OBJETIVOS:

Especificar el sentido en el que se dice que la
libertad implica una tensibén interna del hombre.

Enumerar y explicar los elementos integrantes
de la responsabilidad humana.

Presentar la descripci6n fenomenolbgica del
obrar voluntario de acuerdo con Ricoeur.

Expander el concepto de autenticidad planteado
en el libro.

NOTA: El material de consulta para esta unidad, comprende 1os
los capitulos V, VI, y VII del Texto Introduccién a la Etica.
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(Explicar de acuerdo con Aranguren qué es el
proyecto y en qué sentido se habla de posibili-
dad?

Definir felicidad.

Exponer las razones por qué el bien y el hom-
bre son [sobredeterminacién.

Distinguir el bien o perfeccibn en si y mi pep
feccidn.

Exponer el significado '"de un real ser hombre",

PROCEDIMIENTO.

1

a) E1 objetivo uno indica que el comportamien-
to responsable ha de entenderse en la dialéc-
tica entre determinismos e indeterminismos; en
la sintesis de ambos se da el comportamiento
humano responsable.

b) Es necesario que en este objetivo aprendas

el esquema en el que aparecen los factores de-
terministas e indeterministas, entenderis me-

jor la libertad humana (podri ser evaluado).

c) Hay un enunciado que deberfs tomar en cuenta
""la libertad y sus impedimentos', €ste se tra-
taba exhaustivamente en los manuales adiciona-
les de moral; hoy se trata pero se le da otro
sentido.

a) Con el objetivo dos, pretendemos hacerte co-
nocer que tG o cualquier individuo es responsa-
ble a partir de elementos, sentimientos, cono-
cimientos, deseos, actos.

b) Lee todo lo correspondiente al encabezado
del objetivo en tu texto, incluso los diversosd
modos de entrar en contacto con los valores.

En el objetivo 3, no basta con que se enumeren
los 4 aspectos de la decisibn, sino que se ex-
pliquen y distingan de una manera exhaustiva.

En el objetivo 4 hay una transicibn de lo que
es antropologia moral, a lo que es moral en
sf. El capitulo de autenticidad puede ser la
clave en toda esta ética, y mids todavia a ni-
vel personal; ser auténticos es nuestra obli-
gacibn jcb6mo serlo? es nuestro problema.

El objetivo 5 trata el proyecto y la posibili-
dad, ideas que fueron estudiadas ya, pero que
queremos tratar con claridad, para completar
y hacer mias vivencial el hecho humano de la
libertad.

Si el concepto de felicidad te parece poco vi-
vencial, pocc real, trata de profundizar con
ayuda de tu maestro en éste.

"Perfeccidn en si y mi perfeccidn'. Deberd
evaluarse todo lo que el autor menciona con
anterioridad. Resulta imposible tener todo el
bien absoluto y sentirnos como si lo tuviéra-
mos .

ACTIVIDAD:

Realizar un tema en el que estén relacionados
los aspectos principales de esta unidad, autentici-
dad y felicidad. Esto lo podris realizar si consul
tas otros libros de &tica o de filosofia, comparan-
do y diferenciando a la vez, los conceptos. Puedes
también transcribir las ideas de alguynos filésofos
famosos, :
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La actividad es pre-requisito para presentar

evaluacifn de la unidad que tratamos. Es personal,

AUTOEVALUACION:

1%

JPor qué el concepto de libertad es ici

: . suficiente
para poder asumir, el sentido d -
bilidad del hombre? b s ke e E

Enumera los elementos tensi i
L L sionales de gue
constituida la libertad. : RHER

(COomo ha de entenderse el compo :
: g1 3 -
ponsable del hombre? portamiento res

CAPITULO V.

LA ESTRUCTURA FORMAL DEL OBRAR HUMANO RESPONSABLE.

Hemos examinado dos de los dmbitos de la estructura an-
tropol6gica del obrar moral: el hombre integral, total, la
persona como sujeto del comportamiento moral, y el que se r¢
fiere a las coordenadas del obrar humano. Ahora, nos aden--
tramos en la dimensidn mids formal de la estructura antropold
gica: la dimensidn de la responsabilidad humana.

Este tema es decisivo para la moral, porque solamente
un comportamiento responsable es comportamiento moral. Mas
atin, todo comportamiento responsable, -por el hecho de serlo,
es ya un comportamiento moral.

El tema lo trataremos a través de tres aspectos princi-
pales:
A) La responsabilidad humana en su dimension formal, es
decir, la libertad.

B) Los elementos que integran la responsabilidad humana.

C) El origen y la estructura del comportamiento humano
responsable.

A. LA LIBERTAD.

El obrar humano es el que se realiza con las dos si-
guientes caracteristicas: uma conciencia intelectual y una
fuerza en la que interviene la voluntad, es decir, voluntad
y Tazén. En este sentido podemos decir que el obrar humano
estd condicionado por la razén humana. El obrar humano pro
cede de 1a voluntad, pero iluminado por la inteligencia.
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Para diferenciar y describir la responsabilidad humana,
vamos a partir de la realidad y del concepto de la libertad.
Esta realidad y este concepto son suficientemente amplios y
profundos como para poder explicar el sentido de la respon~
sabilidad del hombre. . :

1.~ La Libertad como estructuna existencial. la liber
tad es un constitutivo humano que, a su vez, estid constitui
do por dos elementos:

a) Se ''tiene' libertad y se '"es libre''. No es lo prin
cipal el tener libertades; lo importante es ser 1i-
bre. La libertad es, ante todo, un modo de ser (es
la elegancia de la existencia humana; es el estilo
de vivir humano). Sin embargo, €l hecho de ser 1i--
bre implica el tener libertades (religiosas, morales,
estéticas, econdmicas, politicas, etc.); de otra ma-
nera, el ser libres seria una pura abstraccidn, una
pura idea.

Las libertades no debemos considerarlas como algo
que se nos da desde fuera, sino como exigencias nece
sarias de la propia libertad. En el primer caso es-
tariamos en una sociedad de tipo permisivo en la que
se "'permiten" libertades; en el segundo caso estari-
amos en una sociedad responsable.

La libertad, en cuanto que es una estructura del ser
humano, es ilimitada; pero las libertades pueden ser
limitadas, ya que deben entrar en juego muchas otras
libertades, v.gr.: entre estudiar e ir a ver a la no
via yo puedo elegir, pero mi eleccidén implica que si
estudio no veo a mi novia, y si la voy a ver no estu
dio para el examen de mafiana. Una libertad limita a
1a otra. .

/ La libertad es "'don'" y es también ''tarea'. Es don
porque todo lo que somos lo hemos recibido. Es ta--
rea porque tenemos que llegar a ser libres. Ser 1i-
bre implica una conquista. La libertad consiste en
estar libre y tener que estar liberdndose continua--
mente. Estas dos dimensiones implican: el no estar
"vinculados'' por nada, para autodeterminarse. Esto
es lo que los escoldsticos llaman 'una perfecta indi

ferencia a partir de lo interior.

32

© ponsable.

La indiferencia no es :algo inactivo sino activo; es
hacer algo, por decisidn (se puede hacer una cosa
por necesidad y al mismo tiempo con libertad, ya que
la libertad es un modo de actuar, mias que una actua-
cioén).

La naturaleza del hombre es ser libre, por eso se dice
que la persona tiene una estructura de libertad. La liber--
tad del hombre radica en su condicidn de ser persona. El --
hombre tiene una autoconciencia que le hace posible ''volver-
se sobre si mismo'" y, por tanto, tener una posicién de si --
mismo. En estas dos dimensiones radica la libertad humana.

Puede aceptarse la definicidn de libertad como "libertad de
ser racional para ser duefio de si gracias al ejercicio del -
juicio trascendental sobre el juicio prictico".?

Con esta definicidn de libertad queremos expresar que -
la libertad es algo esencial de la persona.

2.- la Libentad en su healizacifn conmcreta: el hombre
Libre. Hemos visto en el apartado anterior coémo la libertad
es una caracteristica propia del hombre. Pero esta visién
de 1a libertad la tenemos que concretar. ¢(Como es libre el
hombre concreto? ;Cémo soy libre yo? Planteando el tema de
la libertad de este modo hace que aumenten las dificultades.
No se ve con tanta claridad la libertad en el hombre. Sin;
embargo, no podemos eludir esta consideracién concreta de la
libertad. En efecto, es la libertad en su sentido de respon
sabilidad concreta la que debe manejar el moralista. i

La libertad, en cuanto comportamiento responsable del
hombre, ha de entenderse dentro de un marco de hechos que dec
terminan o indeterminan el obrar del hombre. Solo asi, den-
tro de este marco, se puede dar el comportamiento humano rcs
: Para entender mejor esto, veamos la postura d¢ '
Ricoeur cuando estudia la voluntariedad y la involuntaricdad

de los actos humanos. ?’

El obrar humano, expresa Ricoeur, debe entenderse dentro
de un marco dramitico y parad6jico de lo voluntario y lo invo
luntario. Este dramatismo se advierte en los tres momcntos
en que Ricoeur descompone la estructura del acto humano: sc
advierte primero, en el .decidir'". En esta operacidn apare
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cen elementos indeterminantes como la capacidad que tiene ¢
hombre de proyectar y de querer, pero también aparecen ele--
mentos determinantes, como las motivaciones fisicas o corpo-!
rales que nos inducen a decidir. Por un lado podemos decidir
algo sin que nada que nos determine a elegir esto o aquello;
por otro lado hay elementos determinantes que me presionan
a elegir o a decidir por algo. En segundo lugar, se advier-
te en el "hacer'. En esta operacién también se dan ambos
elementos determinantes e indeterminantes, como la intenciér
superior de la persona (indeterminismo) y como la espontanei
dad corporal. Nosotros podemos tener una intencién (indeter!’
minada) de no tomar muchos refrescos porque engordamos o por
que nos hace dafo, pero el calor y la necesidad espontinea -
del cuerpo que nos pide algo fresco, ademds de la propagands
nos lleva a veces, a hacer lo que no quisiéramos. Es aqui
donde se ve el drama entre los elementos que determinan el
obrar del hombre y los que no. En tercer lugar, en el '"con-
sentir''. En esta operacidn se ve el mismo drama entre una
necesidad y una liberacidn, entre un acto consciente y otro
inconsciente. .

A partir de esta estructura del obrar humano, llega
Ricoeur a la conclusién de que lo (mico que existe es "una
libertad solamente humana''.

3.- La Libentad como realidad que Amplica una Tensién
Anterna del hombre.
de determinismo e indeterminismo produciendo una tensidn muy

La libertad humana se sitfia en un marco’

fuerte en el hombre. Para clarificar esta idea, expondremos;
de modo esquemitico los factores deterministas y los indeter

ministas. !

LIBERTAD ''SOLAMENTE' HUMANA. f

INDETERMINISMOS.
(Dato de liberacidn).

DETERMINISMOS.
(Dato previo).

Dato bioldgico corporal: Dato psicolégico-espiritual.’

+ Herencia (normal o anormal)

+ Condiciones fisicas o cor-
oraless s

+ Factores bioldgicos, etc.

-E1 hombre que se constitu-
ye o forma por la separati
vidad. E1 hombre puede ver
se a si mismo fuera de si

Dato psicoldgico.

+ la socializacidn como fac
tor que ayuda a formar y
realizar la personalidad.

+ La educacidn.

+ Las presiones sociales -
(propaganda, cine, tele-
visidén, prensa, €c.).

Dato histdrico.

a) Pasado de la humanidad.

+ Historia.
+ Cultura, etc.

b) Pasado personal.
+ Bueno.
+ Equivocado.
Dato del inconsciente.

+ Inconsciente colgctivo.
(Jung) .

+ Inconsciente individual.
* (Freud).

mismo evitando la influen--
cia negativa de sus datos
bioldgicos corporales.

-La oposicidn y la critica
como elementos de personali
dad.

+Contestacion a la influen--
cia social como elemento ra
cional del hombre.

-La ereatividad y la capaci-
dad de recuperarse de los

~golpes sufridos en el pasa-

do. Dimensibén propia de 1la
existencia personal.

-La conciencia. Dimension de
la estructura psicoldgica
del hombre.

Este es el esquema en que se desarrolla la tensidn in--

terna de 1la libertad del hombre.

Sin embargo, debemos. tenei

en cuenta otros datos para entender bien esta tensién creada

por los determinismos y los indeterminismos.

En primer luen:

no hay que entendcr estos elementos aisladamente, sino intc-

grados en la totalidad del comportamiento humano.

No sc¢ dian

los factores determinantes por un lado y los factores indc

terminantes por otro.

Lo inico que existe es la unidad del

obrar humano en que s¢ integran unos y otros. Solamente por
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razdn metodolfgica se pueden aislar.

En segundo lugar, hay que entender el resultado de la
unidén de los elementos deterministas o indeterministas, no
como una supresifn de algunos factores deterministas, ni co-
mo una operacifn matemdtica de resta de factores determinis-
tas sobre los indeterministas.

Asi, la libertad humana implica ambos elementos y una
actividad constante. Ser libre es estar liberandose cons--

tantemente, es estar superando esa oposicifn contraria de
elementos.

4.- La Libentad y sus impedimentos. La &tica tradicio
nal, sobre todo la casuistica, ha desarrollado mucho el te-
ma de los impedimentos del acto humano. Se acostumbraba -
distinguir, entonces, dos clases de impedimentos: a) £os --
prlx4imos, que pueden afectar al conocimiento (ignorancia), a
1a voluntad (miedo, costumbre arraigada, concupiscencia,
etc.), al elemento ejecutivo (violencia exterior), a todo
acto (sugestidn, hipnotismo, drogas, etc.); b) Los zemofos,
entre los que se colocan factores patoldgicos (enfermedades
mentales) como no patoldgicos (caricter, edad, etc.).

Sin embargo, nos parece necesario superar este modo tra
dicional de tratar este tema. Ahora seria mejor analizar
los impedimentos del acto humano en dos aspectos: 1) en la
exposicién de los factores deterministas que son los que si-
tGan la libertad humana; y 2) al analizar la patologia del
obrar humano.

B. LOS ELEMENTOS QUE INTEGRAN LA RESPONSABILIDAD HUMANA.

Acabamos de ver cuil es la estructura del comportamien-
to humano en cuanto que es responsable. La hemos. concretado
en la libertad.

En este aparato vamos a analizar los elementos que inte
gran un comportamiento responsable. Creemos que son cuatro
los elementos mis importantes.
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1.- Efemento afectivo. Todo conyprtgm}cuto humnng riﬁl
onsable implica este elemento: la uicct1v1@ad o los senti
%iehtbs la afectividad es un elemento muy importante en 10

: 1 que S > elimi-
do comportamiento humano, de tal modo que no S?~pg€dtl o
nar. Los sentimientos se manifiestan en toda accidon del hom

bre.
En la consideracidn clisica del acto humano se ha insis

tido mucho en la intervencidn de la inteligencia yvde {a Yo—
luntad. Pero un acto humano nunca seé presenta como puro Ji—
to de inteligencia y de voluntad: "siempre se da envuelto en
uno o varios fendmenos de los que ahora consideramos y que,

desde Dilthey, se denominan vivenclas. El acto no gs.mab 55
que €so, acto; pero todo acto se V1ve denEro de un clima psi
coldgico que lo envuelve gzpor decirlo asi, lo lleva incluso

hasta el desbordamiento'.

Este desbordamiento o manifestacion afectiva del acto
humano engloba muchos factores que no han Sldo atin bien el
rados y en donde la terminologia atn no estﬁ clara. En%{uﬂd
todo 1o que los antiguos 1lamabap‘”pa51ones y que hgy s€ -
1laman "emocioncs"; engloba también lo que los esco%astlto;
1lamaban "afectos' y hoy se denominan "'sentimientos''. ngu
la vida afectiva puede entrar aqui. De Eodqs modos habra --
que comenzar por sefialar los elementos mas importantes cn 1@
estructura de la manifestacidn afectiva en el comportamicnto
humano responsable.

Hay que tener en cuenta que la vida afectiva tiene una

unidad, es decir, una armonia. kEsta unidad o armoinia se ma-
nifiesta mas claramente al tratar de estructurar en ncveles
la afectividad, v.gr.:

- ~Sentimientos sensoriales (dolor).
—Sentimientos vitales (humor, angustia, la gana) . |
—Sentimientos animicos o de animo (sentimioptos delyo) .
—Sentimientos espirituales o de la personalidad.

$i analizamos esta clasificaciOn, notaremos que no pode
mos separar un scntimiento de los demds. Esto es importantc
ya que la vida afectiva debe ser considerada a la hora dc ana
lizar el comportamiento humano.




También tenemos que tener en cuenta que las relaciones El segundo aspecto que queremos mencionar, se refiere a
humanas implican relaciones de afecto, v.gr.: a algunas pers j ipportancia de la bondad o la maldad de la persona como
sonas las saludamos y a otras no; a la persona que nos agra vvre-juicio”, para entrar en contacto con los valores.. E1
da la tratamos bien, porque nos producen un buen sentimient’ onocimiento de los valores estd muy implicado en la vida --
hacia ella, y a otras no las podemos ni ver. En ocasiones | personal. De ahi que sea la actitud de la persona un prerre
una persona que nos desagradaba nos llega a agradar. Todo quisito en orden a la captacién de los valores.
esto son sentimientos afectivos y por lo mismo, la vida afeg

- 5 281 = i juzgamos de gran importancia mencionar 1os
tiva se debe tratar como un elemento de responsabilidad hum Por Gltimo, j
na - i e diversos modos-de entrar en contacto con los valores. los

Ll esquematizamos de la siguiente forma:
El hombre tiene sentimientos y pasiones que lo llevan, A d d 4
en cierto modo, a darle un golpe o un regalo a una persona. a)yEnicuanto. al modo puede. ser:

De aqui que no se puede considerar a estos sentimientos o pa - Conocimiento externo: de la ley. Puede ser, a su vez,
siones como algo degradante, pues suponen una elevacién de | doble:

responsabilidad en el comportamiento de la persona. Pero es Viendo exclusivamente la fuerza del que obliga.

cierto que estos sentimientos o pasiones pueden aumentar o Viendo las razones del mandato en cuanto mandato (perc
disminuir la voluntad en un acto bueno o malo. sin entrar en su valor interno).

2.- Elemento de conocimiento. En todo comportamiento .| Conocimiento interno: de los.valores. Este conocCi- -

humano responsable, tiene que haber conocimiento para que el miento presenta diversos grados o formas:
obrar del hombre sea propio de ese hombre y, por lo mismo, | p TR
sea un comportamiento responsable de su persona. Son tres G Ylaganta B TS

i s i intuicién: vié s cticados.
los aspectos que consideramos mds importantes del elemento. Por intuicion: Ylegdo}osdpra ;
de conocimiento Por sentimiento: sintiendo los valores.

Por conocimiento de connaturalidad (los valores con-
En primer lugar, nos interesa sefialar que el elemento quistan a la persona).

de conocimiento que integra el comportamiento humano.respon-' Por afinidad con el bien: no se trata de un contacto
sable no se refiere a la verdad en general, sino al conoci--| esporadico, sino continuo.

miento de los valores morales. E1 sentido o el por qué del ]

elemento de conocimiento en el comportamiento humano respon-: En cuanto al contenido, puede tratarse de un:

szglgé ;gi;gﬁa?n Si 222833§553£ 35; Eggziz,cgggZ? Eiﬁgliizl . - Conocimiento de Yglor fu?damental (priacticamente coin
seres inanimados; no obramos de una forma instintiva como --| cide con el sentido moral).

los animales. Obramos de una manera libre, es decir, por me - Conocimiento del valor tipico (conocimiento de una
dio de opciones; y esas opciones deben ser elegidas por nues virtud o de un aspecto especifico de la vida moral).
tro conocimiento. De ahi que el conocimiento del valor mo-- - Seut) 16X 5 .
ral sea un prerrequisito para la libertad humana. Donde no | - Conocimiento del valor part1Lu}art(congc1T1$9to de un
hay conocimiento del bien no puede haber libertad humana ni, . valorjconcreto lenjun, Gomportan1ento SINGUIAL) .

Lanpece, Stesponsabllicd 3.- Efemento de volunfad. Fn todo comportamiento rcs -

ponsable tiene que intervenir la voluntad de la persona. !
este elemento que da sentido y signifdcacién a los otros
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mentos. Se puede decir que la intervencit6n de la voluntad
hace aparecer con toda claridad el comportamiento humano en
cuanto responsable.

Aqui examinamos el sentido del elemento de voluntad con
siderado en su funcién propia y en la relacién que guarda
con los otros elementos.

La actividad volitiva del hombre descansa sobre fendme-
nos no estrictamente ''voluntarios'. En efecto, la actividad
volitiva se sirve de mecanismos automidticos; se sirve de re-
flejos; estd condicionada por 1la percepcién, los sentimien--
tos y la actividad intelectiva del hombre. Sin embargo, atin
reconociendo esa conexidn con elementos no voluntarios, la
actividad de la voluntad (volitiva) en un elemento psiquico
original que no se puede reducir a otros. Pero, (dénde radi
ca la peculiaridad del elemento volitivo de la accidn huma--
na?

De acuerdo con Zubiri?®, la peculiaridad radica ‘en la
naturaleza del hombre que es distinta del animal. Al animal
el mundo se le presenta como 'medio bioldgico'; en cambio,
al hombre se le presenta como realidad. Para el animal, las
tendencias, frente al "medio bielégico', son suficientes y
el ser vivo puede ser conducido o arrastrado por ellas. Pa-
ra el hombre, las tendencias, frente al mundo como realidad,
son fuerzas necesarias, pero no suficientes, porque no aca-- '
ban su accién, y el hombre se encuentra ante ellas.

Sintetizando, podemos decir que la raiz Gltima y pecu--
liar de la voluntad esta en el caracter de las tendencias hu
manas: en su cardcter de 'inconclusas'. Pero no habria que
entender la voluntad como algo totalmente aparte del mundo
tendencial. Hay que verla como formando una unidad con las
tendencias. Estas son partes constitutivas de la misma vo--
luntad.

Hemos dicho 'que el aspecto volitivo es el que da sentido
y unificacibén a todos los elementos del acto humano. Con es-
ta afirmacién no discutimos si es la voluntad o la inteligen-
cia la que tiene preeminencia, es decir, no tomamos ninglin ex
tremo: voluntarismo o intelectualismo. La voluntad no es un
""apetito racional', ni determinacién pura, ni tampoco pura
libertad. '
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La dimensién volitiva del acto humanc hay que entemler
la en su peculiaridad, tal como hemos visto; pero huay
verla intrigada en la radical unidad de 1la persond. I este
sentido la voluntariedad expresa la totalidad de la accion
humana (y por tanto, sus dimensioncs afectiva, intelectiva
y ejecutiva) desde una perspectiva de COMPromiso 0. respons-
bilizacién. Por eso decimos que ‘¢4 el aASpecto cohesdvo del
obrar humano en cuanto responsable. Si habliramos del obrar
lgmmno_desde otra dimensién (por ejemplo, desde el punto de
vista intelectual), seria otra la dimensidn que uniria cohe-
sivamente los elementos integrantes del obrar humano.

e - -
1

4. - Eﬂemantq ejecutcvo.  El comportamiento humano tiene
de hecho, una orientacidn hacia 1la ejecucion externa. Cuan-
do ha alcanzado de hecho esa Gltima dimensidn, algunos lia--
man ese comportamiento no "'acto" sino accién. - .

La dimensién ejecutiva aporta al comportamiento v pie -
vo valor humano. Es una forma de proyeccion del individuo
sobre el mundo exterior.

C. EL ORIGEN Y LA ESTRUCTURA DEL COMPORTAMIENTO
HUMANO RESPONSABLE.

Despge§ de haber visto en qué consiste formalmente 14
responsabilidad humana y cudles son sus elementos integrun- -
tes, vamos a estudiar la estructura del obrar humano respon

sable. Se trata de examinar el querer humano en su desarro-
}}o_estructural. No. vamos a describir aqui el origen~bsicn—
leco_de} querer humano, sino un origen de tipo fenomenol6 -
81C0, (iqué queremos decir con esto? Queremos decir que ¢l
tema de "el querer" se analizard como un fenémeno. Por eso
N0S interesa conocer la estructura del comportamiento hunmrﬁy

) Pero, jcudl es la estructura del querer humano? Esta
81 gunta la vamos a contestar exponiendo distintos puntos de
Sta expresados a través de la historia,




1.- EE quenen Anistotélico y el quenen Tomista. Cuando |
Aristételes examina la nocién de voluntariedad en las accio-
nes humanas®', llega a la conclusidn de que una accién es vg
luntaria cuando su origen estd en el que la hace y cuando &s
te conoce las circunstancias en que se realiza esa accién.

Una vez que Aristételes ha examinado en qué consiste la
accién voluntaria, describe el proceso en que sucede la ac--
cidn. E1 proceso de la accién libre, tal como lo ve Aristg-
teles, puede ser formulado del siguiente modo. %

Deseo - Yo deseo A.

B es el medio para llegar a A.
C " " 1) n " " B.
N " 1" " " " " M.

N es alguna cosa que puedo hacer aqui
ahora.

Elijo N.
Hago N.

Deliberacién
Percepcidn.

Eleccidn -
Acto 2

AristOteles estudia detenidamente el momento de la pre-

ferencia volitiva o eleccidn. No todo lo voluntario es ele-
gible, pero todo lo elegible necesita de deliberacién. Esto
quiere decir que la eleccidn va acompanada de razén y compa-
racion relfexiva. Asi, la eleccién es eleccién porque en
ella escogemos una cosa con preferencia a otros. "El deseo,
€n su mira, sobre todo al fin de la elecci6n, mientras que
la eleccidn, por su parte, a los medios'. 2%

El esquema tomista del acto .voluntario. se encuentra fi-
jado ‘en doce momentos. Esta tabla ha sido extraida de 1la
doctrina de Santo Tomds. He aqui el esquema:

a) ORDEN DE INTENCION.
+ Acerca del fin.
ACTOS DE INTELIGENCIA.

- Idea o aprehensién del fin.

ACTOS DE VOLUNTAD.

- Primera complacencia y voli
ci6n del fin,

- Juicio del bien conveniente 25 .
2 1 - Intencidén del fin.

y posible.

miento moral comienza con una decision.

+ Acerca de los medios.

- Complacencia o consenti - -

- Deliberacidn. ‘ :
e miento de los medios.

- Ultimo juicio practico de
preferencia sobre el me--
dio mads apto.

- Eleccion.

b) ORDEN DE EJECUCION.
- Uso activo de la voluntad.

- Orden o mandato.

- Ejecucién (por actos de - - Goce y reposo.
entendimiento y de todas

las potencias y miembros.

2.- Descripedbn fenomenoligica de P. Ricoewr.” Ricocur
describe fenomenoldgicamente la voluntariedad humana  como
una realidad dramidtica y paraddjica en que se juntan ]Q§ as-
pectos voluntarios del hombre. El misterio de esta uniodn,
amenazada continuamente con la ruptura y que ha de ser con--
quistada activamente y restaurada continuamente, constituye
el misterio del obrar humano responsable. x

Ricoeur divide la estructura formal del obrar volunta- -
rio en tres tiempos:

a) Decidin:  La eleccidon de los motivos.
b) Actuan: La emocion voluntaria de los poderes.
c) Consentin: El consentimiento y la necesidad.

a) DECIDIR: la eleccion de los motivos.- Todo comportu
Es también el pri--

mer momento de todo acto voluntario. Pero, iqué comporta lu

. decisi6n? podemos distinguir cuatro aspectos en la decisidn:

+ La implicacidén del yo: decidir es dc;jQErso.

+ E1 proyecto como intencitn de la decisién.

+ La motivacidon come justificacidn comprensiva de la
decisidn proyectada. BT

+ E1 tiempo humano en ¢l que acacce la decision (de la
duda a la eleccidn).




* La (mplicacibn del yo: decidin es decidinse.
obrar moral hay una "implicaci6n'' o "complicacidn' del yo.
Bs la persona la que inicia el movimiento y la que se respon
sabiliza de €1. No nace la accidn moral huérfana y después-
es adoptada por la persona.
cho de la decisién es un decidirse, es una decisién de 1la
persona. Esta referencia de 1a decisién a un "yo" implica
lo siguiente:

EL yo se hace sujeto en La decibn. las acciones volun-
tarias son la finica posibilidad para que el yo se afirme co-
mo sujeto. En cierto modo, hay acciones voluntarias que son
las que hacen levantarse al "yo'" y darle consistencia. Cuan
do umo pregunta ;quién ha hecho esto?,.el autor se levanta y
dice:. soy yo. La réspuesta es la responsabilidad. la res--
puesta responsable nos saca del anonimato Yy nos constituye
en sujetos.

EL yo se proyecta en fa accibn. La persona-se introdu-
ce en la accién; se inserta en el designio de la accién. Se
compromete con ella. El "yo' se exterioriza en cierto modo
en la accibn; por eso tal accién puede ser identificada como
suya. ~El "yo!' aparece pues, como un neminativo (el que deci
de una accién) y como un acusativo -(el que se compromete en
la accidn). E1 "yo' es al mismo tiempo sujeto nominativo y
sujeto acusativo implicado en la accidn. Es el '"yo!' que pro
yecta y el "yo' proyectado. Yo me éncuentro en mi mismo, en
mis proyectos; estoy implicado en mi proyecto, proyecto de
mi mismo para mi mismo.

EL yo se abre hacia el futurno. Al decidirse la persona
pone fin a una confusién previa. Al mismo tiempo inaugura
un camino para la realizacién de si misma. Este camino es
el futuro, es lo posible. La posibilidad que es toda perso-
na, se va haciendo realidad en las decisiones.
tomada revela un porvenir posible; abre ciertos caminos al
mismo tiempo que cierra otros. Mi poder ser, depende del po
der hacer, y esto se pone a prueba en la decisién.

+ EL proyecto como intencionalidad de fa decisibn. Si
la decisién 1leva consigo la implicacién del sujeto, )lleva
la responsabilidad), esta implicacién no cae en el vacio; se
realiza sobre un proyecto. Lo que se decide es lo querido;
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En todo|

Todo esto proviene de que el he

Cada decisién |

es el proyecto o lo proyectado. Contiene el sentido de la
accidn. Decidirse es volverse hacia el proyecto; es olvidar
se en el proyecto, es estar fuera de si en el proyecto. Aho
ra bien, el proyecto tiene las Caracteristicas siguientes:

("Es un juicio de accibn”. No se trata de un juicio de
contestacion (enunciados tedricos), sino de un juicio de ac-
cién -(enunciados pricticos). Pero entre estos Gltimos el
proyecto es un juicio con las’ siguientes caracteristicas: es
un enunciado categbrico (distinto del deseo), sobre una ac--
cién propia (distinta del mandato).

"Sobre una accibn futuna". El proyecto estd adelante.
Decidir es anticipar. El proyecto es la determinacidn prac-
tica de aquello que seri.

La decisi6n se encuentra especificada (y aclarada) en
el proyecto; en €l recibe su sentido. Pero a su vez el pro-
yecto recibe su sentido por las razones que tiene. De ahi
que la decisidn necesite de las motivaciones. No puede exis
tir lo voluntario si no se dan motivaciones. No hay deci- -
si6n sin motivac.idn.
cripcién del decidir.

Esta da la tercera dimensién de la des

* La motévacibn como justificacibn. En el anilisis de
la motivacién podemos distinguir los siguientes elementos.

La esencia de £a motivacibn. A veces se confunde 1a mo
tivacién de una accidn con la causa de dicha accién; la ac-
Cidn en ese caso se asemeja a un conjunto de factores cuyos
motivos son las causas. Pero esto no es cierto. Lo propio
de una causa es ser conocida y comprendida antes de los efec
tos; la causa da sentido al efecto, la comprensidén procede
irreversiblemente de la causa al efecto. Sin embargo, el mo

- tivo no tiene sentido completo, fuera de la decisidn.

Motivo y valon. Todo motivo es un valor. Pero hemos
de tener en cuenta que de por si el valor implicado en la mo
tivaci6n: a) no ha de identificarse con todo el universo de
los valores morales (la conciencia moral es la evaluacién de
todo el conjunto de la voluntariedad); b) no ha de perder su
Caracteristica propia para pasar a ser un valor "'moral".




+ EL Liempo humano en el que acaece fLa decisifn (de 7
duda a ka decisién). Las decisiones anteriores nos han 1le
vade al andlisis y definicifn de la decisién. Decidir es:
1) proyectar la posibilidad préctica de una accién que depen!
de de mi; 2) Imputarme a mi mismo como autor, responsable
del proyecto; 3) motivar mi proyecto por razones y mbviles
que hacen histéricos valores capaces de legitimarlo.

Pero la decisifn no sucede instantineamente.
historia: '
COMIENZA vacilacidn o indecisién. La vacilacién
una accidn que se busca. La relacién entre la indecisién
y 1a eleccidn se establece del siguiente modo: la vacilacién
aparece a la vez como una ausencia de eleccién y COomo un co-
mienzo de eleccidn. AVANZA a través de 1a atencion. La aten
cibn juega un papel importante en la deliberacidn. Prestar
atencidn, desarrollar instintivamente todas las relaciones y
todos los valores. TERMINA en la eleccidn. La eleccidn da
Cumplimiento a todo el movimiento anterior y hace comenzar
algo nuevo.  Hay que entender pues, la eleccién como pleni--

tud de la maduracién anterior y como seguimiento de algo nue
vo.

es

b) [ACTUAR: LA MOCION VOLUNTARIA Y IOS PODERES. La vo-
luntad es un poder de decisién en cuanto es un poder de mo-
cidn. Unicamente por abstraccién se pueden separar estas
dos funciones. Pero la distincién entre la decisidn y ac--
cibn se coloca en la 1inea de sentido y no en la linea de
temporalidad. El1 actuar es algo necesario para completar la
voluntad. Un querer que Gnicamente proyectase, es (Gnicamen-
te un querer incompleto;
cidad. Una voluntad que no conduce a mover. el cuerpo, vy,
mediante €1, a cambiar algo en el mundo esti cerca de perder
se en deseos estériles y en ilusiones. Ly

El actuar podemos describirlo en los tres tiempos si- -
guientes: a) la accidn: nueva relacién con la realidad; ‘'b)
la accidén: prueba de 1a fuerza; y c¢) la accién, integracién
del poder y del querer.

la accién es el criterio de autenti
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nueva relacibn con fa realidad. La cgncien
encia de una obra pa51vamente‘c1%a
— por mi. Es-
fiade el ser —hecho— p _

de la cosa se ana _ e
= Al‘iiﬁcia del obrar se desarrolla a medlda qu §a h;- b
. iXPZZCién y se adhiere a la obra a medida que s
ta la

ciendo. - s
(6n: uenzo. La accidon s€ encu
e agctggorggggggngiﬁrebga resistencia exterior y 1:n
- e 9nte'rior La primera se refiere al enfrenpiﬁéﬁ_
o5 S5 son.estas las que en primer lugar resis e
to de las Cosae’desplegamos. Pero la re51stenc1a‘m§y?'r(e‘~1
il esgﬁigz? %Z que nos ofrece el ''organo de la mocion" (¢
a se :

cuerpo) - e
+ La accibn: integracin dek quenenigigiﬁtgsgesé mociény
i : es una ; ;
in poder. El querer es v ocio
gui gsggegeslosppoderes. Cuanto mas elevado esta un s
T

EL CONSENTIMIENTO Y LA NECESIDAD. EI co%
del acto voluntario. Moverles io

2 1 s el ac
acto voluntario que sucede los poderes; consentir €

i ecesidad. Pero, ¢ien que
tad que asiente a la n _ e
ggni?szglggopia%ente'el consentir un acto final del que

= 1 i sobre si, es
1 Consentir es tomar C
Consentir es asumir. om - T
asumir, es hacer algo suyo. Es una adaptacion activa de
b

necesidad. . : ro-
Es sentirse implicado. La necesidad —;ijetiadiuz?
sentimiento— €s una situacidén totalmente hecha en

el "yo'' se siente implicado.
—Es convertir en libertad la

menos .constatar la necesidad que atir ra
que ya estd determinado, es conver

lidad de la naturaleza.

+ La acclbn: i
cia de obrar, €S la conci

c) ICONSENTIR:
sentir es la tercera etapa

necesidad. Consentir es
doptarla; es decir si lo
o mismo la hosti-




CAPTTULO VI.

AUTENTICIDAD.

En la explicacibn tradicional de la moral se decia que
la moralidad es una nota o especificacion del acto humano:
especificacidn que consistia en la conmensurabilidad del ac-
to humano para las reglas de la moral. Un acto humano se di
ce acto moral en cuanto esfd medido por la regla de la mora-
lidad; por la regla préxima, que es la conciencia y, por re-
. gla remota que es el orden objetivo {ley externa, ley divina,
ley positiva). La meoralidad consistird, pues, en una rela--
Ci6n trascendental que guarda el acto humano con las reglas
de moralidad. La realidad nueva que se afiade al acto humano
es la relacidn a una norma objetiva, relacién que se vivencia
con el interior de la conciencia.

Hemos expuesto de forma sintética una Antropologia Mo--
ral. Hemos propuesto en primer lugar, como el sujeto del
comportamiento moral al hombre, pero no a un hombre dividido
én sus cualidades sino "al hombre integral™. Al hombre que
piensa sintiendo o siente pensando.

En segundo, nos hemos referido a las Coordenadas Antro-
Polégicas del obrar moral, es decir, el hombre actfia en y
.con el tiempo, en o con el espacio, en y con el grupo, cn y
con la sexualidad. El cardcter es ademds dentro de las coor
denadas, el sello peculiar del comportamiento.

El tercer punto de la Antropologia, corresponde a la e¢s
tuctura formal del obrar humano hesponsable, la responsabi-
lidad es equivalente a la libertad, y &sta debe entenderse
én la tensidn entre determinismo e indeterminismo; enumera--
mos ademds, los elementos que se toman en cuenta en la moral
tradicional, ellos son el efemento afectivo y el elemento
efecutivo, los otros dos si son tomados en cuenta, nos refe-
Timos al -efemento cognoscitivo y al volitivo.
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CONpPoY tanmiento huma
humano en
con una decisifn,

sentir.

no responsable, hemos examina-
1lo estructural, este que--

gue con el actuar y terming

su desarro
i

I
S

En lineas generales &sta ha sido 1la antropologia expues

a en los capitulos anteriores. Ahora bien, es necesario

preguntarnos el por qué de una Antropologia en una ética. Pa

ra vesponder esta cuestidn, debemos de manejar un concepto |

importante, este es el de aufenticidad, este concepto indiuw

la cualidad pern Lo que ef hombre actda de acuerdo con Lo quel
CLCVAGR .

La autenticidad —dice Jaspers— es lo que es mis pro--
fundo, en oposicién a lo que es mis superficial; por ejemplo,
1o que toca al fondo de toda existencia psiquica en contra
de lo que aflora epidérmicamente, o sea lo que dura en con-
tra de lo momentdneo, lo crecido y desarrollado con la perso

na misma en oposicién a lo que la persona ha acatado o0 imita
28 =
do.

La autenticidad es una faceta del ser humano, connatu-
ral a €1 mismo, implica esto una necesidad que no puede igno
rar a largo plazo, aunque lo haga en algunas ocasiones. El
hombre no puede dejar de actuar de acuerdo a lo que €1l es;
por eso insistimos siempre en una antropologia; quisimos que
dar de acuerdo en el concepto del hombre para partir de ahi
y buscar una linea de conducta congruente con el ser del hom
bre. '

(QuE es el hombre? primera pregunta. ;Qué hace el hom-
bre? segunda pregunta. "El hacer sigue al ser. Este princi
pio nos fundamenta el cencepto de la autenticidad. 'Es cier:
to que entre mas se conozca el hombre a si mismo, mas reali-
zado puede estar; pero también es cierto que el hombre no
act@ia siempre de acuerdo con lo que conoce; parece que igno-
ra ciertas verdades, porque éstas piden mis esfuerzo, porque
hay mis compromiso de por medio. Este sentido de autentici-
dad tiene razén de ser principalmente al inicio de una ética
donde el estudiante se va a abrir nuevas ideas y posibilida-
des.

:

|
:

|

l

CAPITULO VII.

LA FELICIDAD.

Heidegger afirma que s6lo podemos ser auténticos si to-
mamos en cuenta la muerte, es decir, si vivimos como si estu
viéramos a punto de morir. El tener en cuenta la muerte ha-
ce indudablemente dar un cariz distinto a la vida, la deci--
sibn y la accién llevan mis implicacién, porque puede ser lo
iltimo que se haga, y lo determinado por el sujeto tendri --
que implicarlo como persona integral.

Mencionamos lo anterior, porque en la moral tradicional,
la conducta moral se definfa en Gltimo andlisis en funcidn
del sentido Giltimo que daban al destino humano; el "conducir
se' moral supone conocer hacia dénde se dirige, cuil es el
fin.

Todo cuanto hacemos, conocimiento, ciencia, técnica o
cualquier actividad cotidiana; tomar una decision; preferir
esto 0 lo otro, incluso en el orden de lo aparentemente indi-
ferente; 1o hacemos desde un proyeclo con vistas —dice Aris-
toteles— a un §4n, es decir, considerdndolo como en cada ca
so lo mejor,

Este fin o "agathén'', en cuanto a su consecucidn, no se

dard, sin duda, hasta el final del proceso, pero fLa intencdin
€std ya desde el principio mismo y mueve toda nuestra activi

dad volitiva en tanto que proyecto.?

Toda accién humana es intencional, los fines —y lo mis

Mo los medios— empiezan por ser proyectos, son proyectos en

tanto no se realizan. El proyecto no sblo sale del proyectan

te, sino también de la realidad, en cuanto ésta sirve de posc
' PAra proyectar; por otra parte el hombre esti siempre en una
Sltuacidn, en una estructura constitutivamente humana, pero

sy A N1
v .:":lj = .
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ias situaciones no son eternas (a no ser la misma realidad),
Por eso, el hombre sale de una situacién para pasarse a otra
nueva, este lo hace siempre a través de un proyecto. Proyec
tar &8 pensar Lo que s¢ va a hacer, pero este proyecto tiene
que plegarse a la realidad para conocer 1a medida de su posi

X

bilidad, es decir, para saber si puede realizarse.

De acuerdo con Aranguren, proyecto es sinénimo de Po34
bilided, incluso comtempla las deficiencias de la anterior.

En este concepto vamos a concretar el significado de "me- - |

dios" y '"fines™ (de la moral Aristotélica) que Aristbteles
distingue a través de la divisi6n del bien. Hay tres |clases
de b

{53
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vien que se busca siempre por si mismo y nunca por

et

On' cuando no

se buscan, son también buenos.
los bienes,

excepto uwno —después lo veremos— pueden
seglin los casos, como medios o como fines

)

o

W o Q

des, dijimos que &stas nos

T
-~

a realidad 'y después vuelven a ella. Esta vuelta [
{Ps

idad, desde el punto de vista tedrico. puede debe
> It s P i

llamarse reallizacibn; desde €1 punto de vista de la praxis,

que es el punto de vista moral, debe ser 1lamado mejor apho- §

piecifn; es.decir, realizacidn de mosotros mismos. . En efec-
to, piénsese en.las virtudes 'y los vicios. Cuando "'contrae-
mos' un vicio o una virtud, nos lo '"incorporamos" para ser
nuestro; es decir, nos lo apropiamos y la moral entera no
consiste sino en "apropiacién''.

Ahora bien; toda posibilidad o todo fin que el hombre
se apropia es buena. .Incluso el sentido moral, puesto que,
como dice Santo Tomds,
bajo razén de bien, es decir, en cuanto lo estiman bueno, y
asi la intenci6n de ellos va esencialmente por el bien, aun-
que aceldentalmente caigan sobre el mal’.

La realidad entera es buena. El bien moral —moral co-
mo estructura— es por consiguiente, £o real (La bondad es
una de las propiedades trascendentales del ser, dice la esco
lastica), en tanto que fuente de posibilidades apropiadas.
Pero si todo es bueno, cémo es posible apropiarselo todo,
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ienes, de um lado los que se buscan siempre por causa de

i€ Olro; pero entre unc y otro extremo, ciertos bienes[
Los bienes,|

""los que apetecen el mal, lo apetecen

N‘

L,
|

|

I
|
!
{

ir. MAs . ise elige entre to-
Hay que elegir. M?S’ £s€ éd B
la eleccidn es sole ''de aq
El fin dltimo de ninguna ma-

prefernit.
das 1as posibi}ldades? sz X
que estd enc§mlpada a un fin".
nera puede elegirse. - o
;0ué quiere decir esto? Que hay wuna pobngELdﬁi;a ;gqi
bQu’bqlidad——!ﬁnente a La que no somos Libres, anté—
SQl? R 11 que téndemos necesariamente, porque. €n cua to
bll}d%d!dzd aegté’ya siempre incorporada, siempre gprgPlion.
Slblh'b’iidad que "'la voluntad quiere por qece51dg HEon
= pgsg ae inclinacién natural" es la gelicidad. Po s
neces11a felicidad en esto o en aquello, pero ella mism
Eggiio ial, estd siempre puesta en Nosotros.

ido
El concepto de felicidad no debe entenderiiieiﬁosig;o
bietivo, es decir, como un estado'pgg?géngi e T -
iu %timieﬁto" psicolégico de la felicidad, S
Sesentido objetivo, es decir, interno, COTQ i i A
giterior como una suerte distinta. La {i ;%;0 P
: i i lo uno ni . 3
éti es esencialmente ni tro. tons
gtécg; 22 apropiocién AeEima de nuestra pOALg&£L$giiZ ée >
é%rdecir "la obra del hombre" en si mismo, 13 P
2
i idad. i
propia reall - i
Pero entonces, écudl es la yéé paizrzlii;gazniapirémide
ist0 i jza la vida en :
istoteles visualiza ‘ tera P
de med?ﬁs y fines. En la base de la p1r§m1Qe,ogonSino S
uellos bienes que munca se buscan por Si mlﬁﬁieﬁde it
; or otros. Sobre ellos monta los que, D oo By
pgi gi mismos, regularmente estan ordenados ? olace; s
glto aquellos que, con la vista, elrgﬁgéériemgg Sl e
: i mi ero po S ] 05
an por si mismos, Per e
gggrgeeggggtrégse ""el supremo blen;. Estersggr;?zmgli ﬁuncn
i e se busca po n
rfecto, que siempr i
plimigii pi en vi;ta del cual hemos buscado todos los 5
po > ” »
es precisamente la felicidad.

1516 i en qué

Para estudiar con mayor precision.y gineriélgag&estré
iste estructuralmente la felicidad, vo vam‘én” o
rer unto de partida, el "estar en situacl i e
iﬁ;ﬁ?éﬁreg pasajera, camblante, iniostenégéi %ign iats L C
ra. g ; C
ir de ella y entrar en otra. _ o]

E?agggnZiitEtiva del hombre a la felicidad, considera
i

hay que

dad?
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que. 8¢ mueve La voluntad, y también su inalcanzable horizon--
te, y de otro lado, es el "en" o el '"en el cual' todo. bien
concreto es.  El bien todo lo penetra, y por eso mismo, en
cuanto tal, €s inaprehensible.

EL bien estd sobrne foda determinaci6n. De ahi que Zubi
ri prefiera la expresion ''sobredeterminaci6n'' a la palabra
nindeterminacidn''. ¢De donde procede esta’sobredetermina- -
cién? -El animal e5t3 siempre determinado por el engranaje
de los estimulos y de:.sus estructuras bioldgicas. El hombre,
por: el contrario, es una realidad inconclusa en orden de sus
actos,' que no estd ajustada a la realidad y por eso es libre.
Inconclusidn guiere decir indeterminacidn.. Mis esta indeter
. minacidn es propiamente. sobredeterminacion, porque el hombre
es una ''esencia abierta'' que estid sobre.si, sobrepuesta a su
naturaleza, a sus tendencias; proyectando:sus posibilidades
y definiendo el contenido de su felicidad y la figura de su
personalidad. Y por otra parte, es también sobredetermina-
cién porque el hombre, por naturaleza qui€re’’siempreé més,
quiere por encima de 1o que en concreto’ estd queriendo’cada
vez; quiere por necesidad, no éste o el otro bieny sino a™ -
través de ellos, el bien general (ninglin bien'conéreto puede’
agotar lo apetecible). B S i ih. &1

El bien y el hombre se encuentran pues, en la’ sobrede--’
| temminacién.  Pero de cualquier forma el hombre tiene quée' "
deferminanse, y se determina en el bien, pero no'en el bien'-
absoluto, sino en el bien particular. Tiene que bajar:de su
trascendentalidad al bien. ;COmo acontece esta libre parti-
cularizacitn del bien? Por un lado, mediante la dnteligencia
y por otro mediante la voluntad.  La inteligencia. entiende y
la voluntad prefiere sobre las tendencias sensitivas, incli-
nandolas, refrenindolas, sofocdndolas; o al rTevés, dandoles
rienda suelta. stuiosds o : "

Ahora bien, esta determinacién del contenido de’ la feli
. cidad, anteponer el bien supremo en esto o en 1o ‘otro,’ ise

hace por eleccién? Si, pero una eleccién ‘que depende ‘del ‘éa
rdeten del modo de sen cada” cual; éste To vamos' forjands! no-
sotros mismos 4’ través de los actos realizados ¥y “Tos' ambités’
contraidos.” ‘Hay que insistir en que 12 elfeccidn no’es un Ai
vel superficial, sino al nivel mis profundo,>al Hivel ‘en Gue’
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se ejercita el acto supremo de la libertad, que es el de ng
querer mis que el bien.

Pero puede ser que no se realice la elecci6n a este :-
grado, y asi el hombre movido por sus tendencias sensitivas
—que son las que ''llevan' al espiritu—, puede preferir, e
esa bisqueda incesante de la felicidad, los bienes sensibiles
e inmediatos, los bienes creados.  Pero afin en esta volicidn
tan por debajo de la destinaci6n humana, el hombre pretende |
encontrar en ese pequefio bien ef bien en cuanto tal. Por -
eso la entrega a la concupiscencia en una carrera tan desen-
frenada como insensata. Se corre de un bien a otro y todos
se agotan dejando al alma vacia. Y asi el hombre puede adhe
rirse a estos bienes y aln cifrar en ellos su felicidad. Pe-
ro la sefial de la verdadera felicidad, el sosiego espiritual
la paz, esta delatando con su ausencia la vanidad de esta --
via.

La felicidad se puede poner de acuerdo con las distin«’
tas doctrinas, en la virtud, en el placer, en la contempla--
cién. No nos detendremos a examinar las propuestas de cada
escuela sino que las veremos en un capitulo aparte.

La dificultad al hablar de la felicidad estriba en con
cretarkfa; el término aparece tan general, que hay que deter-
minar el bien al que se refiere. ¢Cuil es el bien concretol}
¢Qué nos proporciona la felicidad? :

Si aceptamos al principio las condiciones de esta Teolo}
gia Natural, podriamos afirmar que Dios es el bien Supremo,
el ser donde se juntan todas las perfecciones, el bien infi-

nito.  Sin embargo, ‘en el plano filos6fico no es todavia --
aceptable la equivalencia Dios=felicidad, por una parte por-
que la felicidad es lo que el hombre desea, apetece y persi-
gue: el bien absoluto. Pero el Dios de la filosofia no apa-
rece ante la inteligencia como el bien absoluto, sino como

el resultado de un racionamiento como una idea, como un biet
particular, y si nos pasamos a nivel de la pura teologia o

fé, posiblemente si captemos al menos instintivamente a Dios|

como el bien absoluto, pero habremos solucionado el problem
saliéndonos de nuestros limites, es decir, pasindonos de - -
nuestro plano '"natural' al '"'sobrenatural'', habri que tomar

en cuenta por lo tanto, que la unidad concreta del bien su--
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premo tiene dos aspectos: ef bien o perfeccibn en 8L y mi
perfeccibn. (Qué queremos decir con esto?

El primero se refiere a lo externo, a mi y qué obtengo
el segundo al sentimiento particular. La perfeccibn en si,
corresponde a Dios. Es la perfeccidn con relacién a noso-- -
tros, pero vamos a determinar el segundo aspecto: vamos a -
utilizar el punto de vista intramundano, de esta forma la fe
licidad se nos aparece ''como la problemitica realizacidn de
nuestros proyectos preferidos, como la apropiacidn de la po-
sibilidad fundamental'.*°

Hablemos de un #eal ser hombre de un cumplimiento de
nuestro ethos (caracter). ‘

Por eso la perfeccién se forja, tiene un sentido dinami
co, No todo lo que proyectamos lo logramos realizar; cuando
lo logramos, hay satisfacciém pero es una satisfacci6n que
engloba todo- el hombre.

Pengectio, viene de per-ficiere o perfacenre, lo cual --
significa "un hacer a través de'" un hacer temporal. Ahora -
bien, ieste hacerse c6mo es? Es un hacerse con 1a realidad,
el hombre se perfecciona con las cosas jcon qué cosas? icon
qué realidad? Con todas las cosas, con toda la realidad,
con lo que nuestra vida estd envuelta. La felicidad enton--
ces es perfeccidn, la perfeccién es realizacién, esta reali-
zacidn se puede dar en cuanto hombre, como ente comin, como
un ser, que por ser €so, ente, tiene que hacer algo de si; y
también un ente que se puede trascender, es decir, puede pa-
sar mds alld de si mismo.

En este hacer del hombre, en ese dar de si, hay puntos
de Iimitacidn, no siempre el hombre se satisface, estad con--
tento aunque las cosas le hubieran salido bien. ¢Todo por
qué? Pues porque los bienes de la vida son finitos, limita-
dos. " Pero ademis, hay seres que ni siquiera pueden contar
con puro éxito, sino que estd de por medio el fracaso, el de
fecto, la presencia del mal. Y finalmente hay una limita- -
Cién constitutiva, un horizonte, la muerte. Por todo ello

ta felicidad intramundana es esencialmente problemética.




Debemos pues, concretar nuestro concepto de la felici-
dad, afirmando que &sta se da cuando coincide nuestra vida
proyectada y nuestra vida afectiva y real.

Por lo pronto tenemos algo seguro, la felicidad comple
ta y absoluta es imposible en este mundo, la felicidad de =
nuestro mundo es relativa a nosotros como proyecto. Surge
entonces una cuestién, ;podremos encontrar la felicidad ab-
soluta, habrd un ser infinito, que sacie toda nuestra Lnten
cibn? : i

Para los marxistas nuestro impetu debe tener una reali
zacion aqui, en este mmdo, el hombre debe cambiar tanto --
las cosas que pueda ser completamente feliz.

Los idealistas suponfan que Dios se iba a hacer al mm
do, y que aqui Dios proporcionaria la felicidad, Kant pensa
ba, que la felicidad no es de este mundo, pero que alglin mo
do puede darse. Los cristianos afirmamos que la felicidad
€S nuestra propia perfeccidn y que nuestra perfeccién estd
en Dios. La unién del hombre a Dios es 1la plena realizacién
de si mismo. Sabemos sin embargo, que brincamos al plano de
la fé, al plano religioso; hemos fincado nuestra existencia
en la esperanza.

En este nivel ha quedado, pues, superada 1a separacion
entre La perfeccién y mi perfeccidn. Felicidad es, a la --
vez, lo uno y lo otro, el logro de mi perfeccién y la conse
cusion de la perfeccién, del Bien Supremo.

40. SEMESTRE INTRODUCCION A LA ETICA UNIDAD 4

DOCTRINAS ETICAS

INTRODUCCION:

Son mGltiples los sistemas de pensamiento, y
miltiples sus conclusiones; su moral no queda fuera
de 1a filosoffa, ni su filosofia de su prictica.

Todos estan de acuerdo en que el hombre busca
algo: realizarse; el c6mo es lo problemitico, y es.
alli donde difieren las respuestas, iqué es el bien?
jen qué consiste la felicidad?

0BJETIVOS.:

Sefialar el concepto de felicidad, para el eu-
demonismo y su critica.

-

Distinguir los dos rasgos principales, por los -
que el Hedonismo se caracteriza y la critica
de ellos: :

Exponer en forma sintética los puntos principa-
les que propugna el Estoicismo y sus errores.

Especificar el significado de "Gitil" en el Uti-

Titarismo y sus representantes, seﬁalando tam-
bién el sentido de utilitarismo ético.

NOTA: El1 material de consulta para esta unidad, comprende el
¢apitulo VIIT del Texto Introduccién a la Etiga. :
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§.- Tanto el marxismo como el existencialismo pero
Explicar el objeto de la moral para Kant, el _sobre todo el primero, no han logrado un complq
imperativo categfrico y su critica. to sistema moral.

De acue;do con el marxismo, explicar 1la éticaj
la conciencia social,.la norma de moralidad y
su critica. AUTOEVALUACION.

Analizar la €tica sartreana, partiendo de 1los : (Qué es la felicidad?
siguientes puntos:

;Como se logra la felicidad?

a) Valores. s : : 60i °
b) Libertad. ] ;Qué significa hedonismo (etimolbgicamente)?

c) Relaciones interpersonales. .- iEn qué consiste el sentido prictico (segin el
' utilitarismo)?

(En qué consiste la doble mdxima '"sustine,

PROCEDIMIENTO, i

1.= \En el objetivo 1 "el concepto de felicidad" es » (En qué consiste el sociologismo?
el eje sobre el cual gira el sistema del Eudemo
nismo o se pretende como fin de la vida y de .- 4Cudl ‘es el fundamento de la moral, seglin
la moral la consecucidn de ese estado de tran- Kant?
quilidad y de paz y se presupone que su concre-
sidén es inherente a la vida y es inmanente al B. iCuidles son los presupuestos marxistas?
hombre.
:Cuidl es el propdsito de la é€tica marxista?
El Hedonismo y el Estoicismo guardan cierta
contraposicifn sin embargo los extremos a que s+ ¢(Cudles son las tres posturas del existencia-
ambos pueden llegar no debe hacer parcial su lismo?
critica; ambos sistemas se encuentran en forma
muy rudimentaria en la vida contemporinea.

E1l Utilitarismo es un sistema derivado del Prag
matismo y este a su vez del Neopositivismo posi
blemente sea uno de los sistemas morales mis
débiles en su fundamentacién.

¢
Kant no puede ser entendido en su vertiente
moral si antes no se ha asimilado lo principal
de su sistema filoséfico, como es la critica
de la razbén rura y la critica del juicio.
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CAPITULO VIII.
CONCEPCIONES ETICAS DEL BIEN.

A través de la historia se han formulado distintos sis-
temas €ticos fundando la conducta en un bien particular. como
el placer o un bien abstracto como la felicidad. Entendere-
mos, pues, estas concepciones en dicho sentido.

A, [ EL EUDEMONISMO!

Es una doctrina que asume la felicidad (del griego eude
monia)--€omo-principio y fundamento de 1a vida moral. La fe-

~licidad ocupa un puesto clave en la ética, ya que influye de

~manera directa con el comportamiento-del hombre, y felicidad
“debe entenderse como "1a satisfaccion espiritual duradera,
el éstado de contento del alma, la calma permanente de la Vi

da, un estado de satisfaccién debido a la propia situacidén -
del mundo''.

Crnitica. -.Es indudable que el eudemonismo-tiende a pro-
ducir una vida plena de satisfacciones, que se logra con la
conjuncidn.de varios elementos: el caricter del sujeto; los

€5€0s que presenta; “los elementos.que. los.satisfacen; la sa
tisfacci6n misma.—Sin_embargo, el problema eudemonista no
termina con la felicidad sino que se complica con ella, pues
a la felicidad lograda sigue el asentamiento de la plenitud,
fa-costumbre y el-tedio. . Es decir, la felicidad se logra --
Cuando se obtiene una satisfaccién que se creia dificil, pero
Sé pierde cuando se deja de experimentar la misma sensacion,
la misma plenitud del deseo logrado.




El juego de los deseos y de las satisfacciones es un
proceso ciclico que se presenta normalmente en las personas:
DESEO-necesidad-urgencia-satisfaccién-FELICIDAD-costumbre-
tedio-p&rdida-DESEO... etc. Esto significa que para no per-
der la felicidad, debemos inclinar nuestros deseos a nuevas
motivaciones, no estatizarnos, puesto que cada deseo nos co
ducird a un nuevo satisfactor, que a su vez produce un tipo
especial de felicidad.

Podemos concluir en lo siguiente: la felicidad, es --
efectivamente, satisfacci6n y plenitud, pero no aletarga- -
miento de la sensibilidad. :

En este sentido no debemos confundirnos con lo que ya
afirmamos sobre la felicidad, pues la satisfaccién fundamen-
tal es la del Ethos.

B, EL HEDONISMO.

Etimol6gicamente, hedonismo significa sistema del pla-
cett. - El placer es el valor supremo a que se subordinan a
todos los demds. Esta doctrina tiene por fundador a Aristi-
po de Cirene, que vivid unos 380 afios A. de C. y estipula
que existe un solo bien para el hombre, que es el placer y
un solo mal, que es el dofor. En consecuencia, la felicidad
del hombre es tender al goce de la vida, a obtener el placer
y a evitar toda clase de dolor. )

Sin embargo, no ha de entenderse el hedonismo como una
invitaci6n al placer burdo, al libertinaje; por el contrarig,
para el hedonismo es indispensable evitar excesos y altera--
ciones, molestias y desgastes, pues de otro modo se sufren
penalidades fisicas y morales que el hombre sensato evitard
a fin de experimentar el verdadero placer. Para los hedonis
tas la vintud es la disposicidn del alma por la que el hom--
bre madura los deseos a fin de obtener el miximo de placer.

El placer es para el hedonismo el bien y si hemos de es |

coger entre diversos placeres, la eleccién debe recaer en el
placer mids vivo e intenso. Ademds, como el pasado y el futu

ro no dependen de nosotros, lo prudente es aprovechar el pla |

cer que se nos ofrece en todo momento sin preocuparnos de --
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las consecuencias. Gozar del instante que pasa, disfrutar
21 miximo los goces que ofrece cada hora; €staies en e} fon-
do, la doctrina del hedonismo,.que pocas Ve§e§\encontrq en
la historia de la &tica, expositores sistematicos. = !

El hedonismo puro se caracteriza, en el‘ﬁlthﬂobnélisis?
por dos rasgos principales: el primero consiste en procla--
mar La soberania del (ustante,y el segundo en considerarn ca-
da momento aisladamente de Los demds. con lo cual se rompe
la continuidad de la vida y se da a cada tendencia un idénti
co valor, rompiendo a la vez, la unidad de La personalidad
psicolfgica.

Al examinar esta doctrina, nos damos cuenta de que con-
tiene algunos errores, tanto en el aspecto psicoldgico como
moral. Desde el punto de vista psicoldgico esta doctrina es
{nexacta, puesto que gracias a la memoria, recordamos pasado
y merced a la imaginacidn prevemos el futuro. Desde el pun--
to de vista moral no es posible identificar ef placer con el
bien. Precisamente la obediencia ciega a los instintos es -
lo contrario a la conducta moral que exige la reflexidn. --
Ademids, el placer no siempre es un bien. EI abuso de los --
placeres crea 1a necesidad de buscar cada vez placeres nue--
vos y mids intensos, pero nos priva a la vez de la capacidad
de disfrutarlos.

Estas objeciones no significan que debemos desterrar el
placer de la vida moral. Existen placeres legitimos, sanos
y nobles, como la alegria que nos proporcionan las acciones
morales o la satisfaccidn que nos producen las actividades -
de nuestras facultades intelectuales o artisticas. El pla--
cer por el placer no es un bien en si, ni puede ser la fina-
lidad de nuestra vida; porque, como ya hemos dicho en muchos
casos puede ser un mal. Sin embargo, es mids importante. que
cada quien lo descubra.

"El hedonismo antiguo .se pronuncia por los intereses del
individuo, haciendo que cada quien busque su propia satisfac-
ci6n. Sin embargo, en la ética moderna se ha extendido el
concepto del hedonismo s0cial; uno de los motivos que Se per-
siguen con mayor ahinco es el bienestar de la sociedad, que
ha ]legado a ser la preocupacién bédsica de la civilizacion.
Nuestro tiempo se rige por un hedonismo social, defendido por
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todos aquellos que ponen la felicidad colectiva
los individuos aislados'. %!

sobre la de

El hedonismo como otras teorias éticas estd fundado e
algin sistema filos6fico, casi todo el que piensa que el --
placer es un fin, que disfrutar el momento, etc., son fines
forzosamente debe tener una concepcién de la vida, del hom-
bre, congruente con su pensamiento hedonista; np hay pues,
una doctrina €tica separada de una filosofia. A
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C. - EL UTILITARISMO.

Para esta doctring, la felicidad o bien supremo a que
debe tender el hombre ‘es 1o dtif; es decir, obtener el mayor
provecho de todos los actos. Tal es el wtilitanismo, cuya §
esencia puede expresarse en un lema como este: es bueno todif
Lo que es til, es decir, hay que obtener el mayor provecho
de todos los actos, la conducta asi entendida, es dirigida
con un sentido de aprovechamiento inmediato.

""E1 punto problemdtico es que lo fitil no subsiste por
si mismo, sino que requiere de un elemento al cual integre
su significado, que es el fin al que sirve: 1lo Gtil es sie@‘
pre Gtil para algo':

Aqui se ve la inconsistencia de un utilitarismo absolu-
to, esto es una doctrina que afirmard la bondad de los me--
dios sin recurrir a ninguna finalidad; inconsistencia, por-
que todos los medios son en realidad afines. Por ende, todo
utilitarismo 1o es relativo y nunca absolutamente; puede --
afirmar algo Gtil para ciertos propdsitos, o el aprovecha- -
miento de algunos medios que conducen a determinados fines,
pero nunca podrd efectuar la afirmacién terminante de los -
medios en cuanto tales, prescindiendo dé las finalidades a
las que sirve. '

El utilitarismo tipico se da cuando la conducta esta
orientada Gnicamente a la adquisicién de bienes materiales y
carece de fines mis elevados, de manera que se disuelve en
el propdsito de adquirir bienes por los bienes mismos, Como
es consecuencia directa del empirismo radical, constituyendo

62

una deformacién de la conducta. Incluso la posesidn de bie-
nes materiales suele destinarse a otra clase de motivos como
la obtenci6én de poder, la posicibén social, tranquilidad fami
liar, beneficios culturales, etc. :

El individuo utilitarista se preocupa del provecho que
pueda sacar en cada uno de sus actos, lo que se conoce como
"sentido practico'.

Diversos actos que tienen apariencia de espiritualidad
pueden ser en el fondo medios para lograr otra clase de fina
lidades, como el filadntropo que hace osteéntaci6én de un acto
caritativo para figurar pGiblicamente y ser admirado, o el --
falso sacerdote que predica una religibn para medrar a costa
de ella y figurar como un personaje sobrenatural entre 1os‘
encantos a quienes engafia. También son empiristas y pragmi-
ticos, en la mds baja acepcidn del témmino, las personas que no
se proponen ninguna finalidad en la vida y se limitan a 'pa-
sarla' sin mayor inter€s; sus actos transcurren con vistas a
una utilidad que generalmente es la satisfaccién de necesida
des cotidianas. Una persona de esta clase vive para el apro
vechamiento de sus instantes fugaces, sin concebir ning(in
fin superior al simple hecho de sobrellevar la existencia, y
para lograrlo suele ignorar toda clase de ideales y caer en
la amorfa adaptabilidad del oportunismo.

Por Gil1timo, mencionaremos el aspecto verdaderamente in-
moral del utilitarismo, que consiste en emplear ya no a los
objetos, sino a las personas, como un medio de explotacidn
al servicio de sus intereses, violando la dignidad que corres
ponde a toda persona y atropellando su respetabilidad, que -
no debe convertirse en medio de aprovechamiento para otros -
objetivos.
lucha por 1a vida; en la sociedad actual, es el vc::hicqlo pa-
ra 1a formacién de grandes fortunas y se ha definido justa--
mente como ''la explotaci6n del hombre por el hombre".

La conducta utilitaria puede llevarse en diversas for--
mas; la utilidad es un elemento indispensable en la V}da, ya
que todos los actos la contienen, por este aprovechamiento
ofrece diversas gradaciones, desde el nivel en que normalmen-
te actlia un medio cualquiera, con vista en a lograr determina
do fin, hasta la omisién de los fines para quedarse exclusiva
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Este utilitarismo es el que ha predominado en la" ~




mente con los medios. Una conducta sin ningGn ingrediente
utilitario es imposible, pues todo acto supone un medio y
constituye a su vez otro medio para una finalidad ulterior,

El sistema utilitario consiste en soslayar dichas finalida--f

des y escamotear la unidad direccional de la conducta; en w
utilitarismo propiamente dicho, sino propiamente de una con-
ducta que se afirma en la realidad.

El utilitarismo €tico pextenece a la corriente filoséfi
ca mis- amplia que es el pragmatismo y significa tanto como =

filosofia préctica. - Sus representantes han sido principal--

mente ingleses y americanos y postula que toda norma de ac-

cidn-debe verificarse en una actividad, para evitar con ellol

las posturas utépicas y de dificil aplicacién. E1 utilita--

rismo tiene una faceta egoista, en la que busca el provecho
individual, y otra colectivista5 que procura la obtencidn de
bienes Gtiles para la sociedad.3?

D. ' EL ESTOICISMO.

La ética estdica tiene el mismo punto de partida que to
das las 8ticas griegas: fa bdsqueda de La felicidad. Se 11a

ma eslolcismo porque ‘se erigi6é en-el pértico de Atenas .
(stod). Su fundador es Zendn de Kitian (342-270 a J£.),
tiene representantes romanos de gran renombre, como Séneca,
el emperador Marco Aurelio y Epicteto. La ética estbdica pue
de reducirse a 1a nocidén de virtud y a la doble mixima. "AUS
Line, absitine” (soporta y abstente):

12~ EL bien supnemo es La vintud. Consiste en obrar

conforme a la naturaleza, y como la naturaleza del hombre es |

racional, es obrar conforme a la razén. La virtud es una so
la: no se admite mds y menos. O se tiene o no se tiene. la
virtud es sabiduria o prudencia —fnénesis— que se 1lama
justicia cuando inclina a juzgar rectamente, fLemplanza cuan-
do dispone a moderar los instintos, fortaleza, cuando el  --
amor a la virtud, ayuda a soportar los males.

La virtud mds cara al estoicismo es la ataraxia o imper
turbabilidad, y junto a'ella debe estar también la apatia o
carencia de afecciones, y la aufarquia o autosuficiencia.
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Por encima de todo debemos as

2°- "Sustine” (soporta).
pirar a la serenidad de &nimo. Debemos soportar todos los
males fisicos sin immutarnos ni afligirnos. .Como ya dijimos,
el ideal del estdico es llegar a la imperturbabilidad (atara
xia). ‘Fuera de la virtud todo debe sernos indiferente. Aho
ra bien, segGn los estdicos, no son las cosas las que nos --
perturban, sino la opinidén que nos formamos de ellas. v.gr.:
Si la muerte nos parece terrible, es porque nos la imagina--
mos asi. La norma de conducta debe ser no considerar como
bienes a los males, sino lo que depende de nuestra voluntad
y para juzgar como absolutamente indiferente lo que no depeg_
de de ella.

32- "Abstine" (abstente). Las pasiones perturban la se
renidad mediante el halago del placer; son movimientos sensi
bles contrarios a la naturaleza y a la razon. Son desviacio
nes de la rectitud que la razon debe imponer a 1a’con4ucta.
Las principales pasiones son cuatro: concupfiscencia ciega,
que es un deseo desordenado de un bien futuro; fristeza, res
pecto de un mal presente, y pfacer, que se reflere.a un bien
actual. Pues bien, el ideal del estdico es destrglrlas Y ex
tirparlas, hasta llegar a la insensibilidad (apatia).-

La moral estdica es una doctrina elevada y fue una es--
cuela de dignidad y nobleza para la antigliedad. En ella se
moldearon los grandes caracteres romanos. Sin embargo, cayd
én errores importantes.

a) La virtud no es el bien soberano; la virtud no es 44
no La tendencia al bien en 3L, el hdbito de obrar rectamente
sin desviarnos de €l. La virtud no se basta a si misma: ne-
Cesita ser estimulada por una obligacidn que nos la imponga,
Y por una sensacidn que nos las recompense. Ni el bien en
si ni la obligacién, ni la sensaci6n aparecen para nada en la
moral estbica. Ademds la doctrina de que el hombre se baste
Plenamente a si mismo, lleva al orgullo.

b) Al exigir la perfecta imperturbabilidad, ef esifoicis
mo desconoce La naturaleza humana. No siempre nos es dado su
primir el sufrimiento con cambiar la opinidn que tenemos so-
bre el objeto que nos lo causa. Por regla general, no es la
0pinidn la que forja las cosas, sino que son las cosas las
que forjan la opinion. En esto descubrimos el origen idea--

65




lista de esta doctrina.

¢) Exigir la insensibilidad mutila La naturaleza dek

hombre. Los sentimientos son parte esencial de ella, y no

- podemos destruirlos. Las pasiones no son de cuyo malas, y
podemos aprovecharlas para el bien. '

En sintesis, la moral est6ica es digna y elevada, fue
una noble reaccidn contra el hedonismo y el epicurefsmo. Pe
ro sobre todo por la exageracién en la aplicacién de sus -:
principiost esto la hace impracticable para la gran genera-
lidad de los hombres; pero dentro del justo 1imite sus con-
sejos pueden ser muy Gtiles, o mejor dicho, encuadramos al
sacrificio, todas sus posiciones en un sistema finalista s
perior. :

E.  EL SOCIOLOGISMO.

La moral socioldgica fue fundada por Comte, y perfecciy
nada por Durkheim y Levy-Bruhl. Trata de reducir la moral

al estudio de las costumbres, leyes e instituciones humana&r-‘
Para ello lo bueno o lo malo no existen; cuando mucho signi-
ficarian lo que es conforme, o no, con el modo de obrar de

determinado medio social. Para el sociologismo es La Aoci&*
dad £La que hace al hombre, Lo que se llama "voz de Ra cons
clencia" no es otra cosa que la presién moral de la sociedad
Esto es, concretamente lo que Durkheim afivma: "nuestra comﬂ
ciencia moral es la obra de la sociedad Y €S su expresion;
cuando nuestra conciencia habla, es la sociedad la que estd
hablando por medio de nosotros. Pero hay mis: no solamente
la sociedad es una autoridad moral, sino que hay que aceptar

que la sociedad es el tipo y la fuente de toda autoridad mo-F

ral',

Crnitica.- La investigacion acerca del fundamento de la

obligacion moral es tarea de la ética, pues ya no se trata
de hechos, sino de derechos, es decir, se tiene que traspasal
el plano de los hechos comprobables (objeto de la psicologid
y plantear el problema del fundamento de la obligacién (que-
hacer de la &tica) tal como debe ser, aunque en la prictica
muchos no lo realicen asi.
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p. LA ETICA DE KANT.

Emmanuel Kant (1724-1804). Fundamentos Kani@ago&., Kant,
de origen prusiano, es el mis famoso entre los filGsofos mo-
dernos y el mis revolucionario. Vive met6dicamente y hones-
tamente su vida dedicada por completo a lg ensefianza y a’1§
investigacidn filos6fica. Sus obras.mds importantes en €ti-
ca son: Crniltica de La razbn prbctica, fundameniuc&dn de fLa
metagisica de Las costumbres y Metafisica de Las costumbres.

El racionalismo, el apriorismo y el formalismo, son los
principales aspectos del pensamiento Kant@ang; Efectivamen-
te, el propdsito fundamental de Kant consistio en enprender_
la refutacién definitiva de toda doctrina moral de tipo empi
rista, y demostrar la necesidad de que la_Feorla.de la con--
ducta descansa, exclusivamente, sobre consideraciones de or-
den racional y validez aprioristica.

Fundamento de La moralidad (Buena voluntad). KanE gri—
tica las éticas anteriores porque se basan en la metaf153cg
o en las tendencias naturales del hombre, afirma que la &ti-
ca debe ser vdlida para todos los hombres y que el hombre se
debe dirigir por la nazén, Por lo tanto, el nivel moral debe
estar colocado en un horizonte superior al de %os‘blenes em-
piricos, en un plano puramente racional y a piioid.

Para Kant, el fundamento de moralidad es el puro respe-
to al deber. Esto significa que una persona gdquleyg valor
moral, no tanto por lo que hace, sino por la intencion con -
que lo ejecuta, y que, en todo caso, ha de ser el puro respe
to al deber. Es decir, sb6lo toma en cuenta el lado interno
de la actividad del hombre, y se refiere al valor de ésta a
la calidad de los propdsitos. Lo decisivo, desde el punto.-
de vista ético, no es lo que el hombre se propone, sino los
moviles que lo llevan a proponérselo. Aqui radica precisa--
mente, el objeto de la moral, que es la buena onunIad,_la
intencidn recta del obrar bien. En consecuencia, no existe
el bien en si, sino que uno lo crea con la buena voluntad (a
priond). Las cosas no se nos mandan porque son buenas, sino
que son buenas porque se nos mandan.




EL imperativo categfrico. Ya en el pirrafo anterior
dijimos que el fundamento de la moralidad, es para Kant, y
no un bien empfrico o una finalidad objetiva, sino que es -
algo completamente interior al hombre, como es su intencidn
de actuar respetando el deber. Pero hay varias formas de
concebir el deber: para Kant consiste en realizar la igual-
dad, de tal manera que
mismo permitirse a cualquiera’otra. Esta es la idea de
igualdad meoral que se traduce en 1a norma suprema de la mo-
ralidady Kant la llama {mperativo eategbnico. Imperativa
porque es un mandato gue forzosamente debe obedecerse, y e
Legdnico porque
pio; el imperativo categbrico es el mandato supremo € incon

“dicionado de 1a moral y se nos presenta en dos férmulas prin
cipales:

"Actla de Zak manena que Za méxima de Zu aceibn pueda

la conducta de una persona pueda asi b

no esta condicionado a ninglin otro princi--

J

convertinse en Ley universatl”.
considenes a L mismo
dio”,

La primera férmula nos indica que el hombre debe actuar
de modo tal, que su. accién pueda servir como modelo a todos
los hombres situados en las mismas circunstancias. La segun
da nos indica que si obramos por buscar el placer, la utili-
dad o la felicidad, el imperativo no seria categérico, sino
condicionado a ellos. No nos considerariamos a nosotros mis
mos como fines, sino como medios. '

EL formalismo Kantiano. E1 imperativo categérico no
exige tal o cual acto, sino estipula de un modo universal co
mo ha de ser la conducta. Esto es 1o que se conoce como for
ma, y actia a la manera de un recipiente que debe 1lenarse
con el material fictico; es una forma moral y en si carece .
de materia, que en este caso es la conducta; la forma no se

refiere a ninglin acto especifico y se aplica a todas las for}

mas de conducta. El imperativo categdrico, es una forma pu-

ra, racional y abstracta, que se impone a4 priond y se sinte- |

tiza en dos puntos: 19 La necesidad de acatar un deber, 22
‘que el deber sea igual para todos.

"Actia de tal manera que %o
y a Los demds, como §in, no como me-- £

|

]

[

nigornismo Kantiano. Kant llega al extremo de decla-
rar qugglosgactos benéficos para la sociedad o el 1nd1vtduo -
carecen de significacién ética,.51 el autor de tales ac osd ;
obra impulsado por una inclinacién, en vez de hacerlo pgf e
ber. . E1 hombre debe subordinar las demids motivaciones de su
vidé al deber, e inclusive ser feliz por deber. Este acata-
miento abscluto del deber se conoce como AAgoALAmO.

La autonomia de La voluntad. Un aspecto més del impera
tivo categbrico, es que da alAhombre una autonomia cgmglgti.
El hombre debe actuar por si mismo, de aguerdo con e dé e ;
emanado de su propia razén; debe-construir por yzlquzd gro
pia las formas de su conducta. Voluntad e posibili . edo
actumi conforme al deber, tiege por lo tanto, umn s;ggé Zéa
estrictamente formal, y se sujeta a la condicionali
prioil de lo informativo.

La moral de Kant es exageradamente racionalis

El objeto de la moral lo -
Igual pasa con el

b del hombre
ta, encerrada dentro de . )
créa el mismo hombre: fa fecta 4n;enc&6n. 18 o g
principio de la moral: el imperativo categorico, Iorma S
priori del deber por el deber, o sea, del }mperag}vo iiergor
rico por si mismo, sin proponerse nlnggn bien o fin u : or-
Por Giltimo declara la completa autonomia de la voluntad.

pues, el racionalismo perfecto, el endiosamiento del hombre.

La moral de Kant es reprochable en sus diversos aspec-
- tos fundamentales. . E1 imperativo categorico es unadforma io
priori de la mente, y las conclusiones que de €l deducen,
pueden tener valor real.

X i :
Para Kant, el bien o el mal no existen en S}dmiizosae )
sino que los crea la intencion. Pges bien, es eVleenosqen 1
independientemente de toda intencién hay Ob3629§ B =
si mismos: el respeto a Dios, a la vida del projimo; 2
en si mismos: la blasfemia, el asesinato. Esto se con 1rTaza
si tenemos en cuenta que la intencién no cambia la ﬁ:tura in
del acto y que toda accién bueno o mala la podemos } cegncSi
buena o mala intencién. Hay pues cosas buenas o malas s
mismas. Hay cosas malas que no son malas porque selggitg oy
hiben, sino que se nos prohiben por ser malas; igua. b
cosas tan fundamentalmente buepas, que llegan a Serno s
gatorias por ser medios necesarios para la consecucion
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fin supremo.

El fundamenhto de la moral de Kant es inadmisible. En -
efecto, el imperativo categbrico es incapaz de fundar la oblj
gacién. Nadie se dicta a si mismo una obligacién en sentidy
estricto, sino que toda obligacibén es impuesta por un ser su
perior. Afm suponiendo qué no puediera dictarse obligacion;
s{ mismo, pudiera también destruir esa obligacién, pues tods
legislador puede abrogar su propia ley. i ’

Ademis, el imperativo categbrico es incomprensible, por
que aparece como ley -sin legislador. Ni puede decirse que elf
legislador que le commica su fuerza obligatoria sea Dios pau
que incurrirfa en un circulo vicioso. Kant, en efecto,pruebif
la existencia de Dios exclusivamente por la existencia del -
imperativo categdrico. Luego no puede probar la fuerza del-

imperativo categdrico por la existencia de Dios. l

El fin del acto moral no es para Kant la consecucién de
un bien; es y debe ser (micamente ‘el cumplimiento del deber.
Pero es claro que toda obligacién se impone en vista de alg
toda ley propone un fin y no podemos concebir que sea dada -
sélo por el capricho de mandar. No debe, en consecuencia, -
admitirse que el cumplimiento del imperativo categbrico ne -
lleve a un fin.

Tampoco debe aceptarse el exclusivismo de Kant al coan
grar la férmula "ef deber por el deber como Gmnica norhm.nm-*
ral de obrar, y al reprobar todo fin como indigno del hombre.
En efecto: 1) esto va contra la natwwuleza humana, pues el -
hombre en todo lo que hace se propone su felicidad. 2) Va -
contra la zecta hazén, que nos ensefa la existencia de otros
motivos que nos mueven a obrar rectamente.

Kant subraya tanto la autonomfa que, al parecer, se debf
despreciar la heteronomia. Sin embargo, se pueden sintetiza
no hay razén para desechar los mandatos emanados de una autof
ridad legitima.

Como se puede apreciar, el sistema de Kant adolece de -
diversos errores, 10 que no ha evitado que el filésofo prv-
siano sea uno de los que mayor influencia han tenido en 1
filosofia moderna. A(n mis, el f~rmalismo y el rigorismo

g

.tico, objetivo y subjetivo.

Kantiano se han canalizado principalmente en el derecho v en -
algunas otras ciepcias sociales.

G. EL MATERTALISMO DIALECTICO O MARXISMO.

Carlos Marx (1818-1883) critica arduamente la ética tra-
dicional y sefiala las bases tebricas y practicas de uma nueva
moral, expuestas en sus principales obras: El capital, El ma-
nifiesto del partido commista, Ideologia alemana, Manuscritos

. econbmicos-filos6ficos.

'Marx pretende 'reconquistar'' al hombre concreto. E1l hom
bre real, para é1, es una unidad indisoluble, un ser espirl:-
tual y sensible, natural y propiamente humano, tedrico y prac-
La ética marxista es "fa doctri-
e acerca de La natwwaleza social de La moral, de Las Leyes de
su evolucibn y de Las Leyes de La fonmacibn de La moral comu -
nista, de sus nonmas y Leyes, de su funcidn en La Lucha por el
comunismo . :

PRESUPUESTOS MARXISTAS.

Materialismo dialéctico. Para los marxistas la materia -
es 1o primero, ella produce al espiritu y no al revés; todo -
ser es materia o se reduce a materia. Entienden por materia -
"el ser-objetivo, que existe independientemente de la concien-
cia, produce nuestros conocimientos y se capta con los senti-
dos". La conciencia y el pensamiento, con ser immateriales, -
no pasan de ser una propiedad, funcién y producto de la mate-
ria".33

No hay mds nealidad que La materia en evolucién. La evo
lucién se debe a las contradicciones internas de la materia.
Los marxistas afirman que su materialismo es dialéctico y no -
vulgar o estitico, y la dialéctica estudia la evolucién, el --
cambio continuo, el movimiento.

La evolucidn de La sociedad depende del progreso de La
produccifn. Por lo cual el ser social del hombre es la base

de la vida politica, juridica religiosa y espiritual de la so

La vida material es el elemento determinante de 1la
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vida espiritual.

No hay ética vendadera fuera de La Marxista, porque --
sélo ella se basa en el andlisis objetivo de la realidad, en
el conocimiento de las leyes que rigen la evolucién de la so-
ciedad.

Dios no existe.
burgués. -La religién es un obsticulo al progreso.

. LA ETICA MARXISTA.

1.- El propbsito fundamental de Marx, como lo menciona
mos anteriormente, fué desalienar al hombre, es decir; lograt
que el hombre viva como el hombre y no como esclavo oprimido
y explotado. Una afienacibn, en general, es lo mismo que una
enajenacién o supresidén de algln aspecto de la personalidad -
humana. Uno de los ideales marxistas consiste pues; en Supri
mir las limitaciones, es decir, lograr que el hombre viva de
acuerdo con el nivel que le corresponde como hombre, sin las

explotaciones, opresiones y tiranias a que ha sido sometido al

lo largo de la historia.

La alienacibn neligfosa consiste en proyectar lo mejor
que tiene el hombre en un ser ilusorio —Dios—al que da ex-
istencia real y al que vive sometido.

la lalienacibn econdmica es el estado infrahumano en el
que vive el trabajador explotado y oprimido por los capitalid
tas,

Para desalienar al hombre hay que acabar con la propié |

dad privada y con la religién. Asi el hombre seri libre y -

duefio de si.

2.- La Etica como forma de coneiencia sociak. Para el
marxismo la ética es una ética de clases, es decir, en una =
forma de conciencia social y por lo mismo la ética marxista -
es la expresién de las aspiraciones de la clase obrera.

Deber y conciencia. E1 deber no es una obligacién ex-
terna, sino la "conviccién profunda de la verdad histérica de
la lucha por la causa del commismo''. Es lo socialmente nece:
sario. Es impuesto por el pueblo mediante la opinién pdblica.
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Es una idea creada por el capitalisme §
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#

su terminologia es ambigua; minusvalia de la persona;

La conedlencia. El que guarda las normas morales, el

' que lucha por liberar al hombre de la explotaci6n, tiene con

ciencia ya que &sta es ''el conocimiento de la responsabili--
dad moral del hombre por la propia conducta frente a la so--
ciedad y a los demds hombres'.

3.- Nonma de monalidad. Para la &tica marxista, es bue-
no todo lo que favorece el advenimiento del comumnismo; malo,
lo que se opone. 'La moralidad es aquella que sirve para la
destruccién de la antigua sociedad explotadora y para la
wién de todos los trabajadores en torno al proletariado que
construye la nueva sociedad comunista'. (Lenin). Este es el
principio supremo de la &tica. : :

En contraste con la moral burguesa, estd la moral prole
taria que inculca solidaridad y ayuda mutua, solicitud por
los intereses comunes, no favorece el egoismo, sino que ex--
presa los intereses de la humanidad trabajadora y es, por
eso, '"la moral mis justa y noble del mundo'". (Konstantinov).

Cnitica. Desde luego, hay elementos positivos en la
ética marxista, como inculcar el amor al trabajo,: la honra--
dez, el ideal de justicia social, la desalienizacidn econdmi
ca, la recomendacién de la solidaridad y fraternidad, el res
peto, etc.; sin embargo, tiene muchos puntos negativos. =

Se han dejado a un lado los elementos €ticos y antropo-
16gicos de Marx: empleo, categorias éticas sin distinguirlas
lo suficiente de las categorias histdricas y socioecondmicas;
no fundamenta, ni 'cientifica, ni filos6ficamente la obligato
riedad de las normas ni el valor absoluto de la dialéctica;
se cierra al didlogo y a la commicacidén con otras &ticas;

la au-
toridad suprema es el partido. S

"Falta en la ética soviética el reconocimiento honrado
de que los comunistas, con €l pretexto de la &fica marxisia,
han mentido, incumplido compromisos, martirizado y matado, o
consentido que todo eso ocurriese... De momento, la ética
soviética aGin padece de ese espiritu inauténtico y convulsivo
de auto-felicitacién, que tan alejado estd de:la generacidn
joven de la clase intelectual rusa verdaderamente compenetra-
da con el siglo XX'.*
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H. LA ETICA EXISTENCIALISTA.

El existencialismo puede considerarse en términos gene-
rales como una tendencia filosdfica, como una filosofia de
moda, mids no una escuela filosdfica debidamente sistematiza-
da.

Este método nacid en el siglo pasado, con la obra del
danés Soren Kierkegaard, el cual imprimié en su pensamiento
una fuerte orientacién religiosa al estilo protestante. An-
te todo se deiiomina existencialismo, porque su punto de par-
tida es 1a existencia. Pero la existencia concreta y perso-
nal, no la existencia conceptual. El existencialismo es una
reaccion contra el idealismo, y consiste en volver a lo real
en describir las propias vivencias, antes de que el espiritu
intervenga para introducir en ellos una ldgica que no habia,

Dentro del existencialismo hay tres posturas: ex{sifen--
ctalismo ateo, de Jean Paul Sartre (1905-); existencialismo
agnéstico, de Heidegger (1889-1976); y existencialismo c/is-
tiano de G, Marcel (1889-1973). La obra de Sartre es la Uni
ca que contiene proyecciones éticas.

ETICA SARTREANA.

a) Los valones.

Sartre concibe al hombre concreto, sin
gular, que se da a si mismo sus propios valores: ''el hombre
es un ser que se hace carencia de ser, a fin de que tenga --

que ser".  Quiere decir que el fin que el hombre se propone
se realiza a través de si mismo. Para ello, el hombre pone
sus valores. Los valores son'creaciones individuales de ca-
da libertad.

b] La Libertad. Segln Sartre, el hombre es libertad y
la libertad es absoluta: ella decide sus medios y sus fines,
de modo que la eleccidon decide los motivos y no los motivos
deciden la eleccion. El Gnico limite de la libertad es la -
libertad de los otros: '"al querer la libertad, descubrimos
que depende enteramente de la libertad de los otros y que 1a
libertad de los otros depende de la nuestra.

Si el hombre quiere vivir una exdistencda auténtica, de-
be vivir efectivamente su libertad, debe ser auténomo.

c) Los demds o nelaclones inferpersonales, Sartre ha-
ce finos andlisis de la categoria ''el otro'. La vergllenza
es un sentimiento ligado al hecho de ser visto, tanto que -
llega a decir "'me ven, luego existo'. Bajo la mirada de
otros se siente objeto, cosificado; y, de ahi deduce que de-
be haber otros sujetos como é1l. '

- Las relaciones interpersonales se realizan siempre bajo
la técnica de lucha. Cuando dos personas se encuentran se

_entabla un combate pugnado por el dominio de la otra liber--

tad. Y empieza la rivalidad que ni el amor puede suprimir.

Esta rivalidad puede caer en el masoquismo, es decir, en el

proyecto de no ser mids que un puro objeto entre otro negando
mi trascendencia, o en el sadismo, que es un intento de en--
carnar al otro por la violencia para apoderarme de su subje-
tividad que deviene una contingencia absolutamente indtil y

absurda. Esto puede llevar a buscar la muerte del otro. Es-
te es el sentido del odio que esencialmente es asesino. Por
eso "el infierno son los otros'. (Sartre).

Cnilica. La €tica sartreana es exageradamente indivi--
dualista, es fidelidad a si mismo. Hay un reconocimiento
también exagerado de la libertad humana y una insistencia en
la dignidad de la persona como fin en si. Tampoco es acepta
ble ese pesimismo en torno a las relaciones interpersonales.
Esa trascendencia personal que €l menciona, no es del todo

realizable, puesto que la otra persona siempre conservara su
esencia fundamental.




4o. SEMESTRE. INTRODUCCION A LA ETICA UNIDAD 5

LA VIRTUD

INTRODUCCION.

La conformacidn moral o caricter se adquiere

con la prictica de las virtudes; de allf la correc-
ta abdicacidén de las virtudes en el contexto ético.
Se examinaridn las virtudes cardinales desde su sig- .
nificacidén etimolédgica a su significado real y las
partes que la integran; la Prugencia la Justicia la
Templanza y la Fortaleza., Cada una de ellas prin- ~°
cipalmente las dos primeras conservan gran parte
del contenido moral de los habitos buenos.

OBJETIVOS.

Diferenciar conciencia psicolégica y conciencia’
moral y presentar la complementacién de ambos.

Sefialar los aspectos que conforman €l concepto.
de virtud, as{ como distinguir detalladamente
su clasificacifn. o

Definir prudencia, enumerando y distinguiendo -
sus elementos.. R

Explicar la industria como prudencia imperfec-
ta; la prudencia de la carne, la solicitud su-
perflua, como falsas prudencias.

NOTA: E1 material de consulta para esta unidad, comprende
los capftulos IX, X, XI y XIT del texto Intwoduccién a la
Btica.
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5.~ a) Delimitarel campo de Aa. justicia, 1tend1endo
d ‘d]l segundo Sentido'de" aJustamlento
ACTIVIDAD.
b) Diferenciar justicia conmutativa y justicia
distributiva. AUTRIV Al . Explicar la forma correcta en la qué una per-
e sona podria practicar las virtudes que vienen mencio
Explicar la relaci6n de la justicia con la pada en la unidad.
idea de igualdad, restitutio y equ1dad

Clasificar las wvirtudes dependlentes y relac1o
'nalas con la 3ust1c1a IINS S\ NEC . AUTOEVALUACION,
'H:Dlstlngulr 1os slgnlflcados de la v1rtud de la : (Qué es la prudencia?
”‘fortaleza.;<
it B e Tl S iCual es la clasificacidén de la justicia?
_'aDlversiflcar la concepc16n de la v1rtud de 1a
f.templanZa. 3f f; R il =¥ ArSDCyRE e ’ (Qué es la virtud?

& ;.‘

IR

*C1a51f1car 1as® v1rtudes subyacentes a 1a Vlr- : (Qué significa Iustari?
tud. derdad templanzas’ :
(Cudl es el significado de Hexis?

(Qué es la templanza?

PROCED TMIENTO. a3

1 S0lo. el.primex; objetlvo naspertenecesaliitemal
“de: 1as v1rtudes slno al- tema :decla antemior
“unidad.

(Cual es el doble significado de fortaleza?
21

f‘

W,Todos lqs QbJetlids réfefentes tanto 73 4 La def1
“micien como a'la clasificacidn de:kds wirtu-
des exigen un esfuerzo espec1a1 para los estu-

cdiantese o ohnersmuns . sisgshuig vimited - &

1;4 Por lo abstracto del midmo an'f’sf§:de las
virtudes. A

2;-?Por~eﬁlhech0?db HOURIPH Fd StimdTBpTa.

1155 =0 Ploxe la-01351f1c3c16n fde’! Ias v1ftudes

.,‘,n-. z2e2iml ¢
Sis.se qu1ere segulr una vida recta y no perder
se en divisiones morales el cuadro de las vir-
_tudes £5 Jnuy. Concretoiy SiENe; paraﬁevltar*JYUV

'?anterlor. t0l odxat Ish ITX ¥ IX X XI zoludlqgso zof

=

XVITI




CAPITULO IX.

EL. CONTENIDO DE LA MORAL.

En el capitulo anterior hemos llegado al concepto de
bien y de felicidad y los hemos concretado en la perfeccidn
como Ethos, modo de ser o conformacibn de La personalidad;
hemos afirmado que la felicidad es el fin Gltimo de la vida,
razén por la cual de la referencia al fin Gltimo se deduce
el grado de moralidad de un acto. Es decir, un acto serd --
bueno o malo en la medida que estd encaminado hacia el fin
fltimo, pero este principio es tan general que no nos dice
nada, no nos aclara si un acto concreto, en determinadas cir
cunstancias es bueno o malo y si nos conduce al Bien Supremo
0 no. ' ;

Para concretar el principio supremo, digamos que la mo-
ralidad consiste en una doble relacidn: xrelacibn del hombre
Con su §in y relacibn del acto con su obfeto. La primera de
estas relaciones fue estudiada en el capitulo referente a la
felicidad por lo que analizaremos la segunda.

Relacibn del acto con su objeto.- Intuitivamente se en-
tiende La conveniencia de La accifn con La nazén, La razén
es el entendimiento relacionante, y como la esencia del hom-
bre es ser relacional, su actividad serid moral cuando estéd
en conformidad con 1a razén: el hombre se nealizand como per
dona, nealizdndose como razén, con todo lo que ella implica.
Y es que la funcién de la razén, es llevar al hombre a su
plena realizacidn como tal.

La recta razén deberid entenderse en un sentido amplio,
incluye lo conocido y su utilizacidén, el manejo de la infor-
macién; y de acuerdo con su nivel es el grado de responsabi -
lidad. Los descubrimientos de la sociologia, de la psicolo-
gla, de la antropologia, como el conjunto de avances técni - -
€0s, nos hace pensar en una ética evolutiva, lo bueno y lo
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malo tomados en abstracto serdn siempre lo mismo; no asi su
descubrimiento; los santos de ayer son los locos de hov y
viceversa. La ética individualista ha sido completada con
una moral social.

Asi pues, en este sentido (tal como lo dijimos para el
fin Gltimo) , afirmamos que la xeeta nazdén-serd también nor-
ma de moralidad.

Esta primera concretizacidn del acto como objeto no se
tiene alli, ni es siquiera suficiente, porque en cuanto

stratos o grados.
los escoldsticos denominaban '‘principios generales de la --
Sindérnesis”, y algunos contemporaneos llaman '"sentido moral
1o importante es que este sentido nos hace intuir lo que en
general debemos hacer y lo que en general debemos omitir;
v.gr.: "mo se debe matar'', "hay que hacer el bien y evitar
el mal”, "no se debe mentir".

Estos principios generales o ''sentido moral'' pueden
servir para fundamentar la existencia y la explicitacidn de
una fey natfurnaf. La ley se llama natural en cuanto se fun-
da sobre la inclinaci6n natural a la {elicidad; y esta ley
existe porque existe el bien, hacia el cual la voluntad tien
de necesariamente. Una segunda concrecidén o contraccidn tie

El primero de ellos corresponde a lo quef

ne lugar en el plano de la conediencia (moral); y la Gltima 1

y completa concrecion se-da en el plano de la prudencia. Es
tas dos Gltimas concreciones las vamos a examinar detenida--
mente. : 3

LA CONCIENCIA

1) Conciencia psicolfgica y conclencia moxal. "Para des
cribir la naturaleza de la conciencia moral es necesario ha-
cer una delimitacién inicial, distinguirla de la conciencia
psicoldgica. - 3

La palabra conciencia proviene del latin 'conscientia"
(= saber con = cum scire). - Este "'saber con'" es ademas de
saber compartido (testigo del hecho o testigo de la interio-
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ridad) . I .
.recciones: como'acusacion, COmo disculpa, como ayuda, como

El compartir el saber puede aparecer en varias di--

garantia, etc.

Con la palabra 'conciencia' expresamos dos conceptos di
ferentes: 1) el hecho de "ser conscientes', y 2) el hecho
de "ser responsables'. El primer uso se refiere a la con- -
ciencia psicoldgica y el segundo a la conciencia moral, he--
nos de diferenciarlos pero también habremos de explicar la
relacion entre ellos. o

" 7) Conedlencia psicoldégica. Esto significa "'ser cons- -
cientes" (darse cuenta); de esta forma se vive la propia ex-
periencia complejamente. La conciencia no es una funcidn
del ser, sino su misma estructura (estructura consciente) ;
una estructura organizativa que comprende a la vez ser objeto
y sujeto de su propia vivencia. -

La conciencia pone en claro ''la persona como unidad to-
tal''; en ella los fendémenos psiquicos se presentan Como un
"splo”, pero también como "mios'. lLa conciencia hace, pues,
referencia al "yo''. Se dice que hay conciencia cuando hay
un centro comtn donde quedan encuadradas las vivencias. Este

‘centro comin es el yo, unidad formal.

3) Relacibn de ambas. La conciencia moral y la concien
cia psicoldgica no son lo mismo; .pero no conviene separarlas

tanto que se las- haga irreductibles entre si. He aqui algu-

nos aspectos de unificacién y distincion.

La conciencia moral presupone la conciencia psicoldgica;
pero ésta de por si, no necesita la conciencia moral. Sin
embargo, la conciencia psicolégica encuentra su iluminacion
en la conciencia moral. La conciencia moral prolonga y acaba
la conciencia psicolégica. la conciencia psicoldgica y la
conciencia moral son distintas por razones de Au objeto, pero
no son contradictorias. Por otra partc, la conciencia moral

b afiade a 1a conciencia psicolégica el aspecto de compromiso.

lsto mismo se expresa dicicndo que la conciencia psicologica
es una concdencia-testimonio (que solamente atestigua la prc-
sencia de las funciones en el yo), mientras que la conciencia
moral es una conciencia-juez (afiade la funcidn testifical o
valorativa).
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Otra nota que distingue a la conciencia moral de la co
ncia psicoldgica, es su caricter imperativo en un doble "
itido: a) en cuanto que la conciencia moral es un juicio

n orden de la accidn (no es accidn), su saber no es desints
resado, sino que se orienta a la realizacién concreta del y
€s un proyecto de.vida; y b) en cuanto que la conciencia mo-
al afiade a la conciencia psicol6gica el caricter de obfige-

ci

que comprende al yo.

Naturaleza de £a concdencia. . Después de la distin--

conciencia psicoldgica y conciencia moral, ya pode-
bordar el problema de 1a naturaleza de la conciencia,
cir, qué es en 57,

C

La conciencia, de acuerdo con Tomds de Aquino, poseia
tres funciones: festifican, obligan y juzgar. La primera de
ellas pertenece a 1o que llamamos conciencia psicolbgica,
las dos siguientes a la moral. Las tres funciones tienen el
mismo predicado: son un acto. Con esto queremos decir, que
la conciencia no es una posibilidad, sino un acto. El acto
de conciencia es, en efecto, el punto de convergencia de miil
tiples hébitos de conocimiento, es el juicio de valor acerca
de 1o hecho por la persona. Es el término de un proceso dis
Cursivo, que parte de una premisa universal y llega a una
conclusidn singular: el mal se debe evitar; el robar es un
mal, luego el robo se debe evitar. Este es el primer paso
donde aparece la conciencia moral. He aqui donde se ha 1le-
gado a una conclusidn personal. El proceso anterior no tie-
ne por que ser abstraido en cada caso concreto, o sea no ten
drd que haber conciencia de la conciencia, ni advertirse,
basta con que haya una.confrontacién de la situacién perso--
nal con Ia ley moral.

Sintetizando 1o que hemos dicho, concluiremos afirmando

que la conciencia aplica las normas generales a las cosas
particulares. Esto no indica sin embargo, que ella se dicte
a si misma las normas morales, porque si bien es cierto que
las aplica, también es cierto que intervienen los principios
de la "sindéresis'. Por otra parte, se puede equivocar al
juzgar y de hecho 1o hace y lo puede hacer, mis a(in, hasta
por habito (las conciencias laxas).
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El contenido de la moral, si bien es verdad que no viene
simplemente de fuera, tampoco se lo dicta la conciencia sobe-
ranamente a si misma, sino que -se limita a aplicarlo, mejor o
pero. ;COomo se determina entonces lo que es bueno y lo que
es malo?®

Aranguren nos sitGia convenientemente en el problema lo
que es bueno y lo.que es malo. Como lo dijimos al principio
se determina en Gltimo caso en la conformidad o disconformi--
dad con la naturaleza racional. He aqui donde interviene la
iltima concreci6n del actuar del hombre, la relacién del acto
con su objeto: 1la prudencia.




CAPITULO X.
LAS VIRTUDES.

LA VIRTUD, LA ETICA Y LOS HABITOS.

La ética tiene como objeto la vida del hombre,
este objeto puede ser formal o material, como lo ex
plicamos detalladamente, el formal es el provecho,
el resultado que se obtengan de todos los actos per
' sonales; el material ser3d la personalidad moral (o
ethos) que se define a través de todos y cada uno -
de los actos y de los hdbitos; estos actos eslabona

dos en forma adecuada constituyen hdbitos de vida
que conformarian a su vez una personalidad moral.

Los hdbitos pueden ser buenos o malos, es de
cir, virtudes o vicios, hablaremos primero de E&stas.

Para muchos de ustedes estas palabras no son
muy frecuentes, no porque no las practiquen, sino -
simplemente porque ya no tiene nombre, se les susti
tuye por otras palabras; virtude es algo seguramen
le pasado de moda.

La virtud consclvicio son modos de apropiacidn
de la realidad en tanto que moral; hay una posibili
dad, decimos que estd siempre constitutivamente -
| apropiada: es la felicidad, hay luego otras muchas.
la configuracién moral decl hombre se lleva a cabo
Por sus apropiaciones cumplidas y arraigadas; virtu
des o vicios.




Descubrimos en las personas su. configuraciay
moral; cuando decimos fulano de tal es buena gen--
te, se puede confiar en €1; o no admitas a ese jo-
ven a trabajar porque es perezoso; &1 siempre se
expresa mal de los otros; esa jovencita estid siem
pre al tanto de las fiestas pero no de la limpieza
de su casa; cuando nos expresamos asi, estamos sip
plemente poniendo en evidencia la configuracidn o
personalidad moral del prdjimo a través de sus vir
tudes o defectos. -

I.=Tefindcibn. . Aristételes definid la vir--
tud como 'hexis!! que equivalia-‘a un "té&rmino me- -
die' procedia de una “libre eleccién" o (habitus
¢lectivo) o sea, nos es dada por naturaleza, no co
mo el hombre timido que es bueno,.por su -caricter,

pero sin depender de €1 como una posesidén volunta-
ria, adquisicifn por libre eleccidn.

Esta eleccibn se tiene con arreglo a una nor-
ma. Rectitud de la inteligencia, o mejor dicho, de
acuerdo con la recta razdén o no seri nunca virtud,
per ejemplo que alguien se dedicara a estudiar Ka-
rate para abusar de los demds, o mostrarse de una
forma que no se es simplemente para engahar; no
hay en la virtud una recta eleccidén de lo que se
ha de hacer.

Ademéds de la rectitud como parte integrante
de 1a virtud hay el concepto de medio; que es medi
da, equilibrio de los extremos, armonia; recorde--
mos como dice Aranguren (pdg. 232) la imagen aris-
totélica del arquero: la recta punteria consiste
en acertar en el blanco (y el blanco se halla den-
tro de nosotros mismos, no en su extremo ni en el
otro, sino en -su punto medio).

El término medio se dari entre el exceso y el
defecto el cual sera la virtud, segdn el camino reg
to sin torcerse ni hacia la derecha ni hacia la iz
quierda, es decir sin pecar por exceso ni por defec-
to, asi la valentia es el término medio entre la co
bardia y la temeridad; asi como el hablar por hablar es
exceso, el no hablar nunca, es un deféecto; el hablar
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' los jovenes, nos preguntamos si

en.el tiempo y el lugar preciso sobre 1a
es una virtud. °

realidad

Z.- La virtud no podria darse sin 1a rectitudo
o rectitud, es decir sin el recto conocimiento moral.
Con relacidn a la vida el conocimiento del bien su-
premo es de la mayor importancia, porque como el ar
quero que ve bien el blanco; podemos alcanzar mejor
nuestro fin. ;

En este recto conocimiento se va dar 1la elec-.-
cidn pero junto a &ésta, la sumisidén, no bastaria que
pensdramos bien sino que actudramos en consecuencia;
hay muchos jovenes que entienden por ejemplo, que -
sus padres realizan muchos sacrificios para mante- -
nerlos estudiando, prescindiendo de otros gastos -
dandoles dinero para los camiones y para alglin re--
fresco, sin embargo no tienen sumisidn o su propia
razébn o su recta razén, y desaprovechan su tiempo
para estudiar y aprender; y es el caso también, de
aquel que confia en su inteligencia y deja todo el
estudio para el final y cuando el curso termina no
cumple con su propésito de estudiante, no tiene en-
tonces la sumisidén necesaria.

3.- Ademds de todo lo anterior la virtud es
fuerza moral, por eso ésta no es una diversién ni
debilidad, al experimentar el creciente indice
de violencia en todos, pero mds frecuentemente en
no es mayor el es--
fuerzo de: autocontrolarse al de dejarse llevar poi
el orgullo, nos preguntamos también si se requiere
mas esfuerzo para estudiar y concentrarse en los |
bros que el de hacer o aguantar un ejercicio de en-
trenamiento. La fuerza moral es la que puede ha--
Cer por ejemplo que una persona detenga su necesidad
de hablar cuando esas palabras defiarian la rcputa- -
€i6n de un amigo; esta fuer-za moral es la que permi
te reconocer el triunfo al contrario en un evcento
deportivo o en una competencia de cualquier natura-
leza, La fuerza moral ayuda a olvidar les rencorce.




DIFICULTAD DE LA PRACTICA DE LAS VIRTUDES.

El principal obstdculo para la préctica de '
las virtudes, es la mecanizaci6n de la fuerza mory
de la que hemos hablado, pongamos por caso el que
calla, si lo hace por una evasibn, por timidez, el
callar no significaria ningGn esfuerzo pero si el
callar lo realizamos para permitirle al otro ha- -
blar, el esfuerzo entonces es vdlido. Las virtu-.
des pierden su sentido pgsitivamente moral cuando
se reducen a simples hédbitos psiquicos y por lo mis
mo pueden volverse contra nosotros; la virtud-manfi
que ya no es propiamente fuerza sino inercia puede
ejércer una tirania sobre el hombre, el rigor moral
por puro mazoquismo, o simple fanatismo presentan
la"otra cara de la moneda; tomemos un ejemplo: haf
ejecutivos que acostumbran por su clase de trabajof

a sonrelr y sacar tema de plitica para tener contelf

tos a sus interlocutores, solo que esa.midscara sem
inGtil si la continuara llevando en el hogar, por-
que lo que en un lugar fué virtud en otro fué hipo-
cresia o simple inercia.

CLASIFICACION,

Arist6teles y Santo Tomis distinguen las virtl
des dianoéticas o intelectuales y las virtudes éti-
cas o morales,

Las virtudes intelectuales son las que perfec-
cionan la mente para el conocimiento de la verdad;
por ejemplo la "ciencia" considerada subjetivamente
como hibito intelectual. Sin embargo Santo Tomis
considera que ésta tiene una bondad relativa en
cuanto pueda hacer del hombre un buen fil6sofo o ul
buen artifice; pero de las que también puede hacerst
un uso moralmente malo.
no son nunca ambivalentes pues consisten frecuente-
mente en el buen uso moral de la facultad por eso
se les denomina simpliciter "simplemente" buenas,

Las virtudes éticas en cambitf

el concepto de virtud la compete propiamente a €s-
tas iltimas. :

La Escoldstica destaca entre todas.las virtu--
des las cuatro denominadas cardinales. La tabla de
las virtudes cardinales procede, como se sabe, de
platén y los estbicos, desde Crisipo que las divi--
den y subdividen de diversas formas. Se llaman gsi
orque son consideradas como las virtudes gozones
(cardines) sobre las que se basan y giran las otras
virtudes. Santo Tomds, ahondando en el principio -
de su clasificacién, ve en ellas las virtudes tipo,
ye realizan perfectamente los cuatro modos genera-
les de virtud: determinacidn ?aglonal del bien (prg
dencia), intuicién o establecimiento del bien (jus-

ticia), firmeza para adherir a €1 (fortaleza) y mo-

deracidén para no dejarse arrastrar a su contrario,
el mal (templanza).

Las virtudes cardinales se dividen en integra-
les, que son las diversas partes de cada virtud, por
lo que se requiere tenerlas todas para poseerla en
teramente; subjetivas, que son las diversas clases
0 especies, y finalmente potenc1a1es.(que Santo Tof
mis 1lama también subordinadas o anejas y que se de
nominan potenciales por ser secundar@as respecto de
la principal, como lo son las potencias del alma -
con respecto a ésta). Las virtudes potenciales rea
lizan el mismo tipo de virtud que la cardinal corres
pondiente, bien en una materia secundaria o bien im
perfectamente.




CAPITULO XI.

PRUDENCIA Y JUSTICIA.

LA PRUDENCIA.

I.- La conformidad con £a realidad. “Deciamos
antes que el hombre mientras proyecta por proy«ctir
se mueve sin resistencia alguna, pero que el verda
dero proyecto, el posible, se hace con vistas a- lu
realidad, y tiene por tanto, que plegirse o atencr
se a ella, apoyarse en.las cesas, contar coan ellas;
recurrir a ellas. Pues bien este plegamiento de |
realidad, este uso concreto 'y primario, que frentc
a la-rigidez propicia la repeticién habitudinal
posee flexikilidad para adaptarse a las nuevas si-
tuaciones, es prccisamente la prudencia.

De ahi que la prudencia haya sido 1lamada la
virtud de la'realidad y que 1o prudente es 1o con
forme a la realidad. Destacar esta dimensién es su
Mamente importante porque la prudencia ticne dos
Vertientes: aquella que se refiere al conocimiento
¢ general, es decir en cuanto nos proporciona el
sentido de la realidad y aquella otra que concreti
2a el bien,ya no realidad en general sino ¢l bicn
concreto.

: Por eso la podemos definir como la virtud por
s que 1la inteligencia conforme a la realidad csco
#¢ 15 mds adecuado en cada caso particular.




2.- La prudencia y el ethos. Se realiza en esf
ta virtud un vuelco de la persona entera, pues, no
s6lo se da el juicio moral, sino que el compromisg
afecta a toda la persona ''mediante la preferencia -
de la posibilidad libremente elegida'. La prudep-
cia no consistiri como lo entienden algunos en ha--
cer lo que parezca bueno y dejar lo que parezca ma
lo. La prudencia tiene en su funcidn una relaci@
intima con el objeto de la moral. ;Cuadl es éste?
Es el Ethos o pensonalidad moral unitaria. Puesto
que la vida moral es tarea, quehacer y realizacion
de mi vocacidn o "esencia ética', claro estd que Iy
primero que ha de hacerse es diferenciar en concre:

to y dia tras dia, al hilo de cada situacién, mi w
cacién o tarea, lo que tengo que hacer (porque nues
tro ser resulta de nuestro hacer.y nos hacemos a -
través de lo que hacemos); ahora bien, justamente

esto es lo que incumbe a la prudencia.

La prudencia seria entonces, la respuesta uni-
ficada, total, de la persona a la realidad misma.

3.- Elementos de La prudemcia. Santo Tomés36
distingue como partes integrales de la prudencia, -
las siguientes:

a) La memo4fia, en-el sentido de la experiencid

b) El1 intelecto, en el sentido de la intelec:
cidén de lo singular (visién clara de la sk
tuacion) .

¢) La docitidad, para seguir el buen consejo.

d) La prontitud, en la ejecucidn.

e) La nazbén, que significa lo que llamamos Sé
/juiciosas y razonables.

La phrovidencia (providentia), que incluye

£)
la "previsién'' y la "provisidn".

La circunspeceibn, que es atenta consider®
cidn de todas las circunstancias.

g)
h) La caucién, preocupacidén o cautela.

a()

La prudencia dice relacidn a cualquiera otra
yirtud, y no hay virtud que no la suponga, mis ain
cada virtud es'una forma de prudencia. Esta deriv;'
cién o unificacidén en la prudencia tiené su razdén -
de ser en el Ethos, puesto que es uno. El ser hu-
mano es responsable de su realidad, realizindose como -
mltgdo unificado, manifestdndose &1, completo, sin
partirse y darse en pedazos, en este sentido se ha-
bla de una vinculacidén de las virtudes entre si v

~de entornarse a la prudencia.

4.- Formas de prudencia. Podriamos abordar el
tema de las diferentes formas de {mprudencia, pero
vamos mejor a explicar de acuerdo con Tomds de Aqui
no, la prudencia Lmpernfecta por una parte, y las -
falsas prudencias, por otra. El1 interés de examinar
estos aspectos, tiene su razdn de ser, en la conduc

‘ta del hombre de hoy,en la que se proyecta la pérdida

del sentido de esta virtud, mds que la virtud misma.
Examinemos cada una de ellas.

' A la prudencia imperfecta (para un asunto espe
cial) se le denomina "industria'" y la explicaremos
mas adelante. Las falsas prudencias son £La pruden
cfa de La carne, que es.la que se aplica a un bien
carnal tomado como fin Gltimo, la asftucdia y el dolo,
que consisten en el uso de medios falsos, simulados
0 aparentes; y la so0ficdtud supernflua. Pasemos a
su explicaciodn:

a) La industrnia. Hoy se resume en esta pala--
bra la realizacién del hombre con lo material, in--
dustria es sinénimo de convertir la "materia prima’
en productos manufacturados.

E]l hombre explota y.domina la naturaleza; el -
Séntido de imperfeccidn de la industria se lo da el
hombre, cuando se "clava', se inserta en el quehacer
Por el quehacer, '"sin levantar los ojos al ciclo".
El hombre actual, ha confundido el quehacer con el
M@]vismo, hace el mayor nimero de cosas, con un -
afin obsesivo por avanzar, sin disfrutar de si mis
Moy muchas veces huyendo de su propio yo, enfras--
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cadndose en el objeto para senti angustic -

g 121 = ubicadg para no sentir la angustia de de.un acto concreto, en el que siempre ird de ante-
. pano:la racionalidad (la recta razdén). Los elemen-
| : tos que gyudan a concretar la ace4dn son la ley -

b) La prudencia de ta caxne tennenal. (Pruden- § tural (sindéresis), la conciencia i o Syba

cia mundana), indica la separacion terrenal con lo _ i

celestial; nace ésta de la vivencia de un mundo hos B. LA JUSTICIA.

til rodeado de enemigos; donde el hombre debe repre

sentar un- papel ante los demds, por un afan de pTO- l.- Lla justicia y Lo justo. ;A qué sc e T

tegerse por fuera, €s decir, en lo que 'se ve" . Es la Justicia como virtud?, sin duda’a ?o izit;e‘?sle

una prudencia entendida como industria, astucia, - qué es lo justo?, pues lo armdénico, lo or 31.: c)1A
cautela, simulacién y dolo. La astucia y el dolo ordenado ;. el concebir lo justo como una agihlgo’~'u

intervienen en la falsa prudencia, se expresan €en - originario de los griegos} la justicia wqigo?;a i

1a frase de Aranguren: "En este mundo ya es sabido, P griegos posee dos dimensiones: la dim;n;iﬁ; ’?~*M

cada cual juega su juego: lo que importa es que el y la dimensibén ética, consistiendo en <iei"’11'i(')vr'mw1

nuestro prevalezca sobre los demas". <Cuando este = justicia en iustari. En iustari qu5 es 113it1Vd }f

juego se termina, aunque se gane, no queda en el - sea que este ajustamiento lo lleve a c;b;3 i‘ar3~)“

fondo mis que desengafio y soledad; porque existid de dioses y el destino (sentido griego); 2) El éoLf%\
antemano una desubicacion. con respecto a los demds (virtud de ia_iu;tjﬁiT)i?Q

.mamgnte'dicha); 3) E1 hombre con respebfo absf ;i?
mo (justicia en Platdn) como buen ajustamienté en’ -
las partes del alma. '

Hay un ejemplo claro de esto que se manifiesta principal
mente en las ciudades grandes. ' La gente actia tan a la de-
fensiva que ataca a los que viven a su alrededor.  Un buen
ninero de personas, salen cada mafana a vivir deshonestamen--
te del projimo ( deshonesto: entendido como lo quée no es acep
tado socialmente). -~ El orgullo, la vanidad, la obsecacidn,
tienen su base en esta falsa prudencia. '

E1l pri@er sentido de ajustamiento no le corres
ponde a la €tica estudiarle y el tercero se entien.
de como forma relativa o metafdrica, porgue en Glti
mo caso nadie puede ser juez imparcial de si mismo.

L _ _ . _ . Atendiendo al segundo sentido (la justicia pro
c) La so0licitud supenflua. Tiene un idéntico pPramente dicha), 1a definiremos como ¢1 hdbito con
papel en un andar detrds de las cosas sin encontrar sistente en ¥a voluntad de dan a cada wwe Lo Ku“:
les su sentido real, sin encuadrarlas en un todo dI Esto es su derecho, Su part * TN i o
: = > parte como decian los gric
tegral, dejdndose llevar por los destellos que gul-§E0s. _ b o
an a la nada. Tipo chuparrosa deteniéndose en tO--
das las flores, nada mis que el hombre sin 1la fun- Pero si cada uno tiene su derecho -lo posea dc

:ﬁghﬁ 0 no- '"su parte', "lo suyo', esto significa
) ay un/ orden o derecho previos a nuestra volun-

Hagamos un breve resumen de lo dicho con ante” tad-‘de justicia. 0 dicho de otro modo que la justi
rioridad. El objeto de la mnoral ¢s el Ethos; es d€ €la no es el ideal o el valor a que debe tender ;J'
cir, la conformacibn, la realizaci6én del hombre en derecho, si no algo '"segundo" con respécto St e
todas sus etapas. Ese Ethos se encucntra en las dosf Cho y que &ste como "justo" es aspecto jur?dico'dé
lineas que mencionamos: una regla general que c¢s el §12 realidad, esto c¢s, la realidad misma en cuﬁnrﬂ'
fin del hombre; otra menos genural que €s el ohjeto f?Justada y ordenada. Por eso la virtud de la justi

cién especifica.
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cia es 16gicamente precedida por el derecho: el de
recho es el objeto de la justicia. Y solamente sg
vd virtud de la justicia cuando se aplique, cuando
se ejecute y para aquel que se ejecute, pero no po
drd hablarse de justicia si no se habla de |cambio a
estado de derecho. 8

En efecto la justicia consiste en la ejecucif
de algo objetivo: el derecho mismo. La prudencia,
como percepcibén de la realidad, y la justicia come
realizacibén completa del bien en esa misma realidaf
son las grandes virtudes objetivas y por eso mismof
una y otra preceden a la fortaleza y la templanza, |
que inmediatamente se ordenan al sujeto y no a la
realidad exterior.

7.- Divisibn. La justicia puede ser considen
da como virtud general y como género de las que
otras virtudes serian especies, hombre justo serid
el hombre bueno y la justicia seria hacer el bienj
evitar el mal (facere bonumectdeclinare a malo) pew
junto a esta concepcibn,la justicia puede tomarse
en el sentido estricto de ejecucidén del bien juri:
dico o derecho de cada cual y asi entendida, se di
vide en dos especies o partes subjetivas, como las
1lama Santo Tomds, la justicia conmutativa y la j#
ticia distributiva.

La justicia correctiva regula las relaciones
de los ciudadanos entre si. La distributiva . regV
la el reparto de los bienes, | Las cargas y obliga-+
ciones entre los miembros de la comunidad.

de igualdad preside U

La idea de igualacibn o
la justicia: igualdad

da la teorfa aristotélica de
en la distribucién de bienes y de las privaciomnes,
igualdad en las transacciones civiles, igualaci6n
también mediante la pena,fque1j£pdezrtqmn'del(w1mi
cuente cuanto é1 tomé de mds. For eso siempre ¥
hay disputas se acude al juez €&l iguala la partes;
lo igual es el medio entre.lo mds y lo menos.
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3.- La justicia como nestitutio. Otro concep
'to que nos completa la justicia como igualdad es -
la justicia como #restitutio, ;qué quiere decir es-
to?, la justicia no consiste meramente en dar a ca
da uno, ""de una vez por todas lo suyo", sino en -
restituirselo, en lestablecerlo de nuevo una y otra -
vez en su dominio, ''si es lo suyo no hace falta dar
selo", y esto es, precisamente la cuestibn: "que es
lo suyo" y sin embargo no lo tiene ni lo tendri ple
namente nunca; que la justicia ni fué establecida
ni puede establecerse de una vez para siempre, que
el reparto [se desequilibra constantemente y que -
siempre volvemos a ser acreedores y deudores. La

justicia es en realidad, lucha por la justicia, y

la restitutio, una tarea infinita.

Ese orden y ajustamiento en que consistia lo
justo es efectivamente un orden, que no es estati-
co sino dinidmico,que funciona a través del tiempo.

La equidad como parte subjetiva de la justicia
legal nos es necesaria para suplir esa imposibili-
dad de alcanzar un orden definitivo y estatico de
la justicia.

La equidad como tal constituye la virtud de la

libertad frente a la ley o precepto. La libertad

.en tanto que virtud es lucha por la libertad, para-

lelamente a como la justicia seglin hemos visto, es
lucha por la justicia. Pero la lucha por la liber-
tad frente al precepto y al poder, para ser justos
requiere que este precepto o poder sean injustos y
que ella misma esté templada por la equidad.

: 4.- Subdivisdn. Las partes potenciales de la
Justicia o virtudes unidas a ésta, son las gue
fealizan imperfectamente el concepto de justicia,

bien por faltarles la razén de la igualdad, o bien
por faltarles la raz6n del débito. En el primer

caso estdn la religi6én o justicia para con Dios, o
la pietas o justicia para con los padres y la pa--
tria; y la observantia o justicia para con los su-
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periores, para con las personas contituidas en dig-
nidad.

a) La mids importante de las anteriores es la -
virtud de la religidén y es aqui donde no hay que.
confundir la virtud y la denominacién religiosa; &
ta asegura las relaciones del hombre con Dios y tie
ne ls misi6n de darle el thonor y el culto debido, =
aflora la importancia de ésto si aceptamos que la -
actitud religiosa manifiesta una dimensifén nueva jy
esencial del ser humano: su radical dependencia de
Diocs 'y el vinculo que por ello deberd establecerse
entre €l y el hombre, dependencia y vinculos recong
cidos y queridos por la conciencia religiosa; hay ~
que aceptar también que la ética no lo es todo y -
que su limitacién introduce a la religidn, la ética
se abre a la religién por no poder contener el espi
ritu humano en la pura ciencia.

b} Las virtudes que constitiyen débito moral y
no ‘legal son la gratia, o gratitud, la vindicatio,
la verdad o veracidad, la amistad o afabilidad y la
libertad. La gratia o gratitud es lo contrario del
que expresa ''no quiero deber nada a ése'" es agrade-
cido por el contrario, el que gusta de reconocerse
deudor moral. La vindicatio o antigua nemesis es
el respeto a lo que a cada uno le tocd; es el acuet
do con la distribucién del destino o de Dios, con--
siste en alegrarse del bien y del mal merecidos; -
tarde o temprano seglin el orden del tiempo, habrin
de ser respectivamente recompensados o penados.

c) De la verad o veracidad que, como la virtud
de la libertad ticne un aspecto de justicia, para
con los otros hombres a los que debemos la verdad,
la verdad debida, pero tambi&n. otro de lucha por Ia
verdad y la veracidad, de la que hablaremos despues

la amistad dc acuerdo con Aristételes y Santo To-
mids, "es absolutamente indispensable para la vida™
sin amigos, nadie querria vivir atn viéndnse sacid
dos de todos 1los demids bienes (ética nicoma--
quea) la verdadera amistad es la que estd fundada
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en la virtud, en ella el amigo es amado '‘por si mis-
‘mo no por el interé€s o por la utilidad, el amigo -

ama al amigo como asi mismo; Aristdteles dice que
la amistad perfecta es la de los buenos y aquellcs
que se asemejan por la virtud.

d) La amistad tiendeal trato mutuo de la comu-
picacion de bienes. Supone igualdad entre los ani-
gos, por eso digan lo que digan, los amigos deben
tener como sustento de su amistad una misma edad,
una misma posicidén y unos mismos valores. Aqui se
confunde entre los jovenes la verdadera amistad con
la solidaridad entre los amigos, la solidaridad con
los amigos es legitima cuando se persigue un fin -
bueno pero no para abusar de los demds, por eso cua
do un grupito de amigos apoya a uno de ellos para
golpear a un prdjimo, la amistad se convierte en in
justicia. ¥

~ El otro aspecto de la justicia en la liberali-
dad y consiste en dar al otro, no como la justicia,
lo suyo sino lo nuestro.

5.~ iLavgus tlelary Lavviida. hat justiciasdice
Aranguren es una virtud sobria, cefiida y nada roman
tica. Teniendo por objeto la ejecucién de actos ex
ternos reales, cobra su sentido moral Giltimo en la
dyuda para la perfeccionamiento del hombre a quien
s¢ hace justicia y de dquel que la hace; de ahi quc
la justicia sea un quehacer interminable y .una ta--
rea que requiere mas voluntad y disciplina que la
Violencia. Cuando decimos que es sobria y cefiida -
significa el esfuerzo que debe realizar cada unu c¢n
Su interior para sobreponerse a si mismo, en bien
de-los demds. H Hay tantas formas de injusticia cuan
tas son las maneras de dafiar.al préjimo y lamenta--
Mﬁmente,se anteceden otros valores al valor supre-
Mo y la justicia es simple teoria y mero gafete dc
@S facultades de derechc; 1la practica de la aboga
€13 es casi un pretexto para subsistir econdémicamcn
te, 1la palabra estd vaciada de su contcnido en nucs
tro  contextc politico, social y académico.
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Los hombres -todos- necesitan una cierta cuan-
tia de bienes materiales e inmateriales para su per
feccidn moral. Por debajo de ella, tratados como :
seres inferiores, sin libertad social, se ven obli-
gados para subsistir a abdicar de su humana digni--
dad. Por encima de ella, adquieren una ilusidén de
sobrehumano poder que les conduce a la perdicidn.
He aqui por que el hombre -todo hombre- debe disponer
aquella parte de los bienes que equitativamente le

corresponden, ni demasiado, ni demasiado poco. Es-
te limite debe ser establecido por la justicia. De
ro también la justicia, por su parte, tiene un 1imi
te, es limitada, no s6lo porque necesita de la -
equidad (que en definitiva es parte de la justicia)
s$ino porque como hemos visto su tarea es infinita.
Aln mds no es el orden o nivel de la justicia, sino
el orden y el plano del amor, el primer fundamento
de la realidad. Hay que agregar que lo mismo el de
recho -aspecto justo de la realidad- que el amor -
arraiga en el ser del hombre, y atin cuando uno se
vuelve hacia lo externo y su ejecucién, en tanto qw
el otro mira hacia los actos interiores, ambcs son
inseparables y por lo mismo, constituiria un gravi-
simo error intentar disolver 1o sobrio, cefiido y ju
to de la justicia en sentimientos aparente o real--
mente elevados.

)

CAPITULO XII.

FORTALEZA Y TEMPLANZA.

LA FORTALEZA.

l.- La fontaleza y Los f6venes.. Estd virtud
se expresa en Historia de la Filosofia a través de
dos vertientes, por un lado significa soportar y -
por otro emprender o lo que seria lo mismo la valen
tia o magnanimidad.

Hoy, 1o habia entredicho ya, nos hemos olvidado
de las virtudes y nunca tal vez han hecho mids falta
como ahora; me imagino al joven de 16 afios explican
do a sus papds las calificaciones obtenidas y expo-
niendo razones insospechadas de los malos resulta--

dos: ino me gusta la clase, no me gusta estudiar!;
ino le entiendo al maestro!; ino tengo los libros!;
isiempre me da suefio!. ;Y qué pasd?, preguntariamos
todos, con la fuerza de voluntad donde se genera c¢sa
falta de d4nimos y disposicién, por qué aceptamos con
mucha facilidad que los jovenes se fortalezcan fisi-
Camente sin buscar antcs la fortaleza moral. Una -
éran mayoria excluye el sacrificio de su mancra dc
Vivir y la fortaleza es nada menos que la capacidad
de enfrentarse a obstdculos y la posibilidad de su
Perarlos. Las generaciones futuras podran scr muy
hWeligentes, mejor alimentadas, pero nunca fucrtes.
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. 2.- Descndipedidn. Volviendo a la teoria, de--
ciamos que la fortaleza tiene un lado defensivo de
sobreponerse al miedo, de sostén y de soporte; y -
otro ofensivo y emprendedor de considerar las empre
sas como fdciles de realizar; el presupuesto de la
actitud defensiva es la existencia del mal, la vul-
neralidad de 1a existencia, la amenaza de la reali-
dad, y la fragilidad y riesgos constitutivos de lo
humano, el presupuesto del segundo es la capacidad
aue el hombre tiene de desarrollar su propio medio
y circunstancias de centribuir al bien comin."

a) La andreia.
dreia)} y como magnanimidad (megalopsykhia) se some-
te a la méds dura prueba: al peligro de la muerte.
Todo-mundo' reconoce que la muerte es el momento don
de 1a persona se ve a si misma en toda su extension
cont una soledad e individualidad tremendas, €S un
acto singular e individual del hombre, por eso el -
peligro y el dolor es mayor que en cualquier otro
momento. Sin embargo el peligro de la muerte surge
principalmente en la lucha -guerra- de ahi que el
martirio sea el acto principal de la fortaleza pues
to que los mdrtires son precisamente los que reci--
ben el efecto de la lucha; el martirio antes que de
rramamiento de sangre es testificacidén de la verdad
y como tal pertenece también a la virtud de la jus-
ticia (veracidad). Por tanto toda confesidn de la
verdad, cuando la verdad es dificil de decir e into
lerable de oir, participa de /la virtud de la fortalg
za al igual que de la justicia. No hay que confun:
dir a los que hablan porque su hablar no implica nin
gin peligro ni tampoco a los que hablan porque Ssus
palabras no tienen valor.

b) La vendad y fLa Libesntad. Decir la verdad
no resulta problemidtico cuando la persona tiene Se-
guridad econdmica, fisica y social, esta virtud ti€
ne mérito cuando se estd en la incertidumbre. Es
la inseguridad del hombre comin y corriente sin sil
dicato, sin dinero y sin relaciones: 'mantcnersc ¢l
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La fortaleza como valentia (an

}da verdad -vivir en la verdad 'y decirla- ¥ en. la
libertad"; es lucha contra la presién social de un
mundo que se aparta de ellas per su incapacidad pa
ra soportar la verdad y por su "miedo a la liber -
tad". Los hombres consideramos que la verdad y la
libertad constituyen una carga demasiado pesada
ra llevarla sobre nosotros y abdicamos con. susto
de ella a cambio de una seguridad aparente y de que
otro elija por nosotros. Pero por 1lo mismo’para -
gue nuestra "seguridad" sea tal, necesitamos ach
llar }a "mala conciencia' d¢ nuestra alineacidn y
de ahl que no permitamos la proclamacién de la ver
dad, ni la llamada libertad. '

pa

¢) La magnanimidad. La segunda vertiente de
la fortaleza la magnanimidad, que equivale en gr i
g0 a la '"grandeza del alma'", significa oriuinu:in*
mente ''generosa clemencia en el perddn de las ofen
sas', esta ideaoriginal sSe completa en la ética
‘nicomaquea ''ser magnanimo es ser y iuzgarse digno
de grandes empresas'’; tiene aspiracién a los gran -
des hoanes pero se buscan en cuanto suponen una
proyeccion y un reconocimiento exterior de la gran
deza interior. La grandeza en su lado positivo o
sea en la prosperidad, tiende a la posesién. del mu:
do en 19 adversidad, lo desprecia. Esta magnanimi-
dad pasé a ser con los est6icos un desprecio del
mundo, prevaleciendo sobre el espiritu de conquis
ta; Santo Toméds recujera el pleno sentido humanis?
de Arist6teles y hace consistir esta virtud: "en -
la manera racional de esperar aquellos: bienes natu
rales de cuya consecucidén nos sentimos capaces'.

A la magnanimidad corresponden otras dos virtu
des, la fiducia o confianza, que por otro lado es
también muestra de fortalcza 'y la sccuritas (frente
d'la desesperacibn) que también en cuanto libra de

temor tiene relacion con la fortaleza.




VIRTUD DE LA TEMPLANZA.

j.- Dos concepciones. La concepcidn de esta
virtud se ha diversificado también en dos lineas, -
los griegos concibieron la sophrosyne mds como un
modo de ser que como virtud; como ethos, conforma--
cidén de la personalidad, como una actitud general a
la realidad y una manera armoniosa de concebir la -
relacién entre el alma |y el cuerpo, por €SO los
griegos vieron en l1a sophrosyne la manifestacidén de
la belleza, siendo la ética también estética; fue--
ron mis tarde los estdicos y ésta es la segunda con

cepcidén y mids tarde los cristianos quienes pusieron,

el acento de la temperantia, més bien en la ascesis
(dominio a partir del espiritu de todas las pasio--
nes del cuerpo). Santo Tomids, sin embargo conser--
vando como un reflejo de 1la concepcién antigua, ad-
vierte que la templanza (temperantia), es condicidn
para percebir la belleza de la realidad. Porque el
hombre a diferencia de los animales, puede deleitar
se, no sb6lo con el tacto en lo que atafie a la con--
servacidn de la naturaleza humana, sino también co-

mo una complacencia desinteresada, en casos tales
como un sonido bien armonizado a la contemplacidn

de un paisaje.

Concepcidn cristiana; quedidndonos de lleno con -

esta segunda concepcidn de Santo Tomds sobre la tem
planza, diremos que ésta es mucho mads concreta, €S-
pecial y determinada que la sophrosyne griega y €n

este sentido es propiamente una virtud entendida co

mo moderadora de las pasiones concupiscibles, entre
ellas principalmente la del tacto.

Lsta virtud se opone en primer lugar, no s61o
dice Aranguren como suelepensar la mojigateria mo-
ral a la intemperantia (sin-templanza) sino también
a 1a insensibilitas,no s6lo para medir el exceso si
no evitar el defecto.

Otra afirmacidén importante del tomismo ¢S la
de que la templanza, pOY SCT una virtud subjetiva ¥
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por . la mateyia misma a que se aplica, es inferior a
las otras virtuydes, de esta manera se le concreta (
dem§51ado, viniendo a parar fundamentalmente en una
3ct1tu§ con respecto a la sensibilidad (con todo ‘
@be anadirse que el vicio opuesto, la intemperaﬁ——
cia, es el mas embrutecedor, el que mas rebaja al
}pmbre). Al examinar la conexidn existente con los
vicios y su relaci6én con la prudencia aflora la im-
Wrtapc1§ de la templanza. En efecto y como ya di-
jo Aristoteles, es la salvadora y preservadora de
la prudencia, ;qué quiere decir esto?, ya hemos Vis
to que la prudencia es ante todo la Virtud que nosi
asegura el sentido de la realidad. Ahora bien, 1lo
primero que nubla la intemperancia es la realiéad
plena y objetiva para no dejar percibir mds que el
interés subjetivo que la hace deseable. La 1uiuriw
por ejemplo en cuanto "abstrae' de la reaiidaﬂ“un”\
inica nota, empobrece la mirada, la desvia po; e1b
gstrecho cauce.de la sexualidadconcupiscible. Evi-
?ﬁtemente la 1qumPeragcig en cuanto '"vida disolu-
a'' supone también ia pérdida de la fortaleza.

8- Apzfcacién actuaf. En nuestra &pouca esto
mmo-lgs demgs virtudes, ni se conocen ni se meﬁc?é
flan, ni se tiene interés en practicarlas, dadas 13:
Qnd1c1on§s de poca reflexidn, se necesita vivir £t
n2s esta Gltima virtud. La preeminencia del hombre
robot, del hombre masa que exige una virtud que res
?blezca la medida yazonable de los sentidos, a ff;
ﬁczﬁggpzrar el equ11@brio humano. La sensibilidad
e p’nuestros tlgmpos un grado que se traducc

a pasién de la codicia y del plaler.

. Los motivos de:mesurabllidad en nuestro ambicn

h do son morales sino de otro orden; si alguien de

h de comer; no es con un sentido de mesura sino con
- LnFeres de versec mejor. Los excesos se evitan

&r mledo pero no por convencimiento, se teme a los
spitales y a los psiquiatras.

| t(3f-.C£a444£01c£6n. Santo Tomas distingue en
d temperantia (templanza) partes integralces, subje
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a)
acuerdo

consiste

Fartes <ntegrales son: 1o
con Aristbteles y Santy
i es semivirtud ; en temor o vergugy
te la accidn deshonrosa, especie de "remordimiey
virtual" sentimiento regulador, reaccidn instip:
iva sin duda, pero penetrada toda ella de razon ey
aminada hacia la templanza, a la que predispone; -
.~ E1 pudor es una especie de reserva, no solamen-
€ ante lo gue contituye realmente el pecado, sing
respecto a lo que es simple alusidén indirecta a las
cosas de "la carne. Quizds Con mayor profundidad eg
el presentimiento del misterio de la vida y de tode
aquello que de cerca o'de lejos, se refiere a este
misterio; reaccifn afectiva también ante una reali-
dad que lleva al espiritu desde su esfera propia a
lode 1o vital. " No concierne tanto al acto genital
mismo como a toda la serie de gestos que lo signifi
can: besos, contactos, miradas; especie de delicade
za bioldgica extendida por todo ; extiende su influen
cia sobre la imaginacidn y el sentimiento. "E1 pu-
doxr mejor y mids profundo" -escribe M. Scheler- se
revela en la pureza de 1a imaginacidén y los deseos
(pdg. 375 Moral Simén -Ed. Herder)y 32 . Las hones
tas, que Santo Tomids 1lama spiritualis pulchritudo
Yy que es en realidad la virtud en general (bonun -
honestum -el bien moral).  Debemos subrayar que tan
to en este concepte como el de justicia, virtud ge-
neral (Facere bonum - hacer el bien y declinare va
malo - evitar el mal), como la conexidén entre 1las
virtudes remite, mis alli de cada una devel las:, g
su raiz unitaria, al ethos o personalidad moral; b)
Las partes obfetivas de la temperantia: 1la abtinen-
cia sobriedad y castidad regulan cada una de 1las -
tres grandes necesidades humanas. Como es bien sa-
bido, la ebriedad es el vicio opuesto a la sobrie--
dad, puede proceder mis que de la intemperancia de
la falta de fortaleza, del temor y huida de 1a rea-
lidad, cada quien conoce hasta donde vd ‘uno perdien
do el dominio de su propia persona no sélo en el in
gerir vino, sino en el deporte, en el trabajo, en
la emocidn. Cuando 1a persona deja de dominarse,
cuando hace costumbre y forma de vida el andar cons
tantemente fuera de si, en ese momento ya no puede

tivas y potenciales;
La verecundia que

el

N e g

et

-
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nerse a si mismo e incluso la virtud principal.

ninguna fuerza de voluntad devolverie a su estado
normal; de ahi que nosotros seamos siempre una cons
‘tante tentacidn a caer en los extremos. -
brio es la busqueda de 1los hombres;
potenciales son la continencia,
([nansedumbre y la modestia.

- El equili-
c) Las partes
la clemencia, la -

La continencia es clasificada como parte poten
cial, [porque es imperfecta, y seglin Aristdteles se
nivirtud mds que virtud ya que el |sojuzgamiento en
que consiste, acredita que la parte concupiscible
n0 esta alin sosegada, sino meramente sometida, que
no hay armonia.

Fueron los estdicos
al hombre exclusivamente
elevaron a virtud plena

quienes al hacer consistir
€n su parte racional, la
-in seipso se .tenere- en te
La
tlemencia es la virtud moderadora de la accién o pu
nicién exterior, asi como 1a mansedumbre (tardo en
airarse) es moderacién de la pasidén misma. EI vi--
tio opuesto es la iracundia o exceso de ira, la ira
en sf misma no es vicio, sino pasién Y por eso el
@fecto de ira es vicioso; en 1a punicidén debe dis-
tinguirse seglin se proceda, -con pasién o desde la
pasidn- el proceder apasionadamente, siempre que el
dpasionado le asista a la raz6n, estd muy lejos de
ST vicioso. Lo vicioso es proceder movido.solamen
e ex pasione, por la irracional pasiodn. : S

virtud moderadora en aquellos ca

€s tan dificil como en los ante--
se subdivide seglin Santo TomAs en humildad,
idad y modestia y los movimientos exterio -

s es el ornato en 1o que se refiere a los actos
lidicos.

La humildad mis que 1la templanza pertenece a
la justicia pero Santo Tomds asemeja la actitud de]
lmilde con la actitud del temperatus; la estudiosi
fad es 1a templanza en cuanto al apetito del cono--
®r y del saber, se opone por una parte a la negli-
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gente indiferencia; pero por la otra a la curiosj-.
dad. Esta ya sea que tenga conexidn la soberbia

- -saber superticioso de lo que no se debe- utiliza--
cibn migica sobre lo sobrenatural, aprender acerca

de las criaturas sin referenciaasu fin, Dios -o que
rer aprender 1o que estd por encima de nuestras fz
cultades, o estd en relacibn con la frivola avidez
de novedades- "el aturdido y disipado manoseo'", di-
ce Aranguren de todo, hablado de oidas, sin detener
se, sin profundizar; con una fiebre de ""'sensaciones
e impresiones' que nos 11&va a tirar cada dia de la
realidad cotidiana como se tira un periédico ya ho-
jeado (8tica Aranguren pag. 265 Biblioteca de la re
vista de Occidente), sea por cual quiera de estos
motivos, la curiosidad procede siempre de la concu-
lpiscencia de los ojos(experiendi noscendi libido).

Ea modestia se refiere también a los movimientos ex
teriores del ornato y también a los juegos diversio
nes y entretenimientos.

La teoria de la virtud es nada mis eso teoria,
queda ellproblema infinito de la ‘prdctica, porque a
qué maestro no le interesa mids unos alumnos que -
practiquen; a unos alumnos que solamente entienden;
el fin de la &tica es lograr un hombre en sentido
moral por eso el estudiante de &tica debe inquerir
y cuestionar su propia moralidad.

Cuando menciono j6venes casi me refiero a la
época actual y en eso me pregunto si la virtud tie=
ne cabida en nuesta &poca; ino necesitari nuestro
tiempo mds virtud que la virtud? Cuando escribia
la introduccién a la filosofia, mencionaba la excla
vitud que la técnica ha hecho del hombre, cerréindo-
le sus caminos al espiritu; el adolescente por ser
tal, es desconsiderado con el pensamiento, pero el
joven de esta 8&poca lo es mis.

G LA VIRTUD Y EL TIEMPO.

Nuestro tiempo y nuestra sociedad necesitan est
pecificamente algunas virtudes de acuerdo con los' #
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‘conflictos que tienen planteados el hombre y lasocie
dad; asi como la actuacién incluso, y un' cambio de

nombres si nec¢esario fuese de ciertas virtudes, muy
necesitadas y poco acreditadas (por ejemplo la pru-
dencia). :

Hoy estamos muy cerca de conflictos sociales a
los que cada dia nos acostumbramos mis y mas, perso
nas, vidas, sociedades se aniquilan, problemas cuyo
finico origen es la falta de jascesis , de medida, con
trol y reflexién; creo, basindome en S6crates, que 1la
inconsciencia de las masas es el desconocimiento de
la virtud. ;

Este critico punto de vista responde mids que a
un tema y a un conocimiento, a un hecho real de la
exclusion de un minimo de estoicismo. | Preparamos

‘en las universidades gente peligrosamente satisfe--

cha de si misma, adormilada por las lavadas de cere
bro y problemas econémicos, sabemos que no funciona
un moralismo mogigato cuya ridiculez naceria de su
inefectividad, pero si una moral existencial. '"Hay
que reaccionar -dice Aranguren- contra el sistema--
tisismo y dar vida auténtica a las virtudes sacando
las del casillero donde un tanto runtinariamente -
dcostumbran ponerse, haciendo ver que su realidad
trascienden todos 1los cuadros porque, como mani--
festaciones que son de un ethos unitario, se hallan
nés alld de todas las clasificaciones, estrechamen-
te viculadas entre si. :

Por otra parte como reaccién frente al refugio
burgués es menester dar toda su importancia a la -
Virtud de contenido mis social, |fa justicia. E1 -
hombre moral de nuestro tiempo, y muy particular el
(ristiano, deben tomar sobre si como principal 1la
tarea de la lucha por 1la justicia. Nadie puede per
Mlanecer ya neutral ante su demanda. E1 que no mili
ta en pro de la justicia en realidad ha elegido -
‘Inhibitoriamente que es la peor manera de elegir-
la injusticiaf la consciencia y asuncién de -todas
luestras responsabilidades es una de 1hs virtudes -
Mds necesarias al hombre de hoy. Pero esa virtud
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tieme dos caras: por una de ellas consiste en "ace
tacidn', por otra es la virtud del "rebelde'": estg 4o0. SEMESTRE
es del que cuando es menester, sabe decir 'no al -
sistema”, "al régimen", a 1la presi6én de la realidag
politica y social cuando son injustos, recluirs -
sT 1a luchs por el momento es i&posiblgyen el ai§§; VALORES Y VIRTUDES MORALES.
miento y la soledad. Pero aislamiento y soledad -~
presentes siempre com su silencio, con su no complj
cidad, com su protesta en el mundo del que no pode-
mos ni queremos evadirnos. INTRODUCCION:

INTRODUCCION A LA ETICA UNIDAD 6

Hoy en dia a cualquiera que protesta se le 11a _g?émo saber guéndo una cosa vale? ;Cuidl es el
ma comunista y con el pretexto de caer en el impera significado esencial Qel valor? &Cémo acomodarlos en
lismo soviético o comunista no se reclama los dere- | su orden de importancia y qué relacibn existe con
chos de las personas a vivir decorosamente. Decia la moral? Estas preguntas sientan el precedente y
un articulista que criticaba nuestros héroes mexica | Su respuesta es la base para explicar el objeto de
nos que no se podia decir nada contra las verdades | la ética, asi como el desarrollo del tema de la
"establecidas" porque inmediatamente la "jauria" - libertad, de la diversi6én y de 1la conversion.

oficial se volcaba en contra del que se atreviera . :
hablar. Los temas mencionados: valor, vida, libertad,

vocacibn, diversibn, conversibén y amor; confirman
Nunca més problemdtico que hoy en que todo mun la exposicibn &tica y concluyen el desarrollo de 1a
do parece contento sin estarlo tenemos pan y circo €tica. Te sugerimos que medites sobre todo, el te-
Y a veces nada mas el circo Yy seguir asi es nuestro ma de la diversidn, de 1a vocacidn y del amor,
destino, si nadie esti dispuesto a cambiarlo.

OBJETIVOS.

Explicar las fuentes de moralidad.

Conjuntar en el valor el aspecto objetivo y el
subjetivo.

Enunciar 1a nocién que Frondizi da de valor.

Jerarquizar los valores de acuerdo con el esque
ma que propone De Finance.

NOTA: El material de consulta pPara esta unidad, comprende log
“apitulos XIII, XIV, XV, Y XVI del texto Intyroduccidn a la
Btica.
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Conceptualizar el valor moral Y sus caracteris-
ticas.

Diferenciar objeto material y formal de la é&tj-
Cas :

Explicar el triple condicionamiento de la liben
tad,

Especificar el papel que juega la vocacibn en
la libertad y viceversa.

Enunciar las caracteristicas y cbmo se deter-
mina la vocacién.

Expresar el significado moral de diversidn.

Expresar en toda su extensién el proceso de
conversifn.

Expresar el concepto y sentido del amor.
Expresar la relacién del amor con la moral.

Mencionar por qué el amor es trascendente.

PROCEDIMIENTO.

1.- ;Dénde se origina la moralidad, buscamos algo
objetivo? Las fuentes de moralidad las hace-
mos radicar en el valor intrinseco que posee
la accibn y las cosas en si, estos aspectos ya
lo decimos, -fueron tratados en textos tradicio-
nales con los titulos "objeto, fin y circuns-
tancia',

Valor en general es 1lo que representa algo, 1los
juicios que hago. 1os realizo en funcién de 1los
valores que poseo, de alli 1la importancia de
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jerarquizar mis propios valores, mds bien de
conocer mi propia jerarquizacién.

Los aspectos de esta unidad en que te debes de
tener concienzudamente son:

le. Libertad.

20, Diversibn,
30.Vocaciodn.

4o.Ethos.

50. Amor y obrar moral,

ACTIVIDAD.

Tomando en cuenta la jerarquizacién de valores
que propone De Finance, realiza la tuya propia. Es
decir, toma de referencia de esos valores, pero or-
dénalos jerdrquicamente, conforme a la importancia
que tG les des.

Esto podrids lograrlo ficilmente si obtienes pri
meTo un conocimiento exacto de lo que representa
cada valor (esto implica un estudio de ellos),_y
después analizas tu obrar diario y la ipfluenc1a
que recibes de esos valores, o el aprecio que les
tienes. Toma en cuenta, también el valor del amor,

La actividad es estrictamente personal ademis
obligatoria para evaluarte.

AUTOEVALUACION:-

1.~ jCudles son las fuentes de moralidad?
2.- ;Coémo puede definirse?

3.- ;Cuil es 1la definicién de valor?
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¢Culles son los valores mis apreciados?
¢Qué es valor moral?

;Cémo se distingue el objeto forﬁal del mate-
rial en la ética?

¢(C6mo definirfas vocacién?

288 ‘
éA qué equivale "saber escuchar' con relacidn
a la vocacién?

éQué se entiende por divisiény cémo se encua-
Ta? ' ‘

(En qué consiste la conversidn?

¢Qué concepto tienes del amor?

¢Qué entiendes por amor trascendente?

CAPITULO XITI.
EL VALOR MORAL.

. Lo importante en este capitulo es quedar de acuerdo al
concretar la moralidad; en el valor moral esta concrecidn de
la que hablamos, no es una concrecién expresiva (subjetiva

del hombre), sino objetiva. Este tema se presenta en la mo-
ral tradicional con el nombre de ''fuentes de moralidad". Se
gin la doctrina clisica, la moralidad se concretaba en la ac

. Ci6n humana a través de tres fuentes: el objeto, las circuns

tancias y el fin. :

A. FUENTES DE MORALIDAD.

_EL objeto (material) de la accién nos da la primera es-
pecificacidn de la moralidad de un comportamiento. De este
modo la moralidad adquiere una fuerza objetiva sumamente --
fuerte. E1 valor objetivo puede ser de suyo bueno, malo o
indiferente, desde el punto de vista moral. Sin embargo,
hay que advertir: 1) que al no existir actos moralmente in-
diferentes en concreto, el objeto moralmente indiferente pue
de hacerse bueno o malo por razén de la ley, de la situacién
0 de la intencidn; 2) puesto que todo valor creado esta con
dicionado por las situaciones, los actos que a €l se dirijan
no serdn siempre, y en todas las circunstancias, buenos; 3)
hay acciones que son, en si mismas e incondicionalmente ma--
las por que ha de respetarse en toda circunstancia.

La “cineunstancia. [l objeto tiene que verse circunstan
Ciado. Las circunstancias se resumen en las siguientes pala
bras latinas: '"'quis, quid, ubi, quibus auxiliis, cur, quomo-
do, quando'. Es decir que, quien, donde, cuando, por qué me
dios (cooperacién) por qué (mbviles externos). ILa circuns--
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tancia puede aumentar o disminuir el valor o desvalor moral,
pero puede también constituir el Gnico mérito o demérito de
1a misma. Hay circunstancias que cambian la especie moral;

a veces cambia la especie teolégica.

EL fin def sujeto. Le da a la accién la integridad de
su moralidad; esta moralidad del fin es de tipo secundario
y no fundamental. A veces es el fin la Gnica fuente de mo-
ralidad de una acci6n humana. Intentamos fomentar esta doc
trina de las ''fuentes de moralidad' de una manera, creemos,
mis adecuada. Para eso elegimos el concepto de valor moral
como la forma mds adecuada para formular la concrecidn de la
moralidad.

B. NOCION Y JERARQUTA DE VALORES.

La nocién de valor es una nocién compleja. Por una par
te hace referencia a algo especifico, a un objeto en partic
lar (1o que vale); pero, por otra parte, el valor no puede
concebirse sin referenciarlo a otras categorias, como el --
bien, el fin, etc. A la complicacién de la respuesta, se
presentan dos variantes que pretenden agotar su esencia, hay
quienes afirman que el valor es una nealidad subjetiva y los
que sostienen que el valor es una nealidad objetiva. La sin
tesis entre ambas tendencias nos parece mejor camino para de
finir el valor. Esto supone: a) Que los valores no son pro-
ducto de nuestra subjetividad, sino una realidad objetiva
que encontramos fuera de nosotros; y b) Que la cualidad va-
lorativa es distinta a otras cualidades que encontramos en
las cosas. : '

Esta Gltima afirmaci6n nos lleva a seguir preguntindo--
nos por el sentido de esta mueva cualidad que no es reducti-
ble a las otras que acompafian a los objetos. Lo primero que
tenemos que afirmar es que esta cualidad acompafia a los obje
tos valiosos; es decir, el valor no descansa sobre cualquier
clase de objetos, sino sobre las realidades que tienen el ca
racter de bienes. Estas realidades-bienes tienen un conjun-
to de cualidades que pertenecen a un ser o a su constitucién
(cualidades mds o menos fundamentales). Tales cualidades --
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forman parte de la existencia del objeto en cuanto'que le

* confieren ser. ' Los valores no son cualidades en esta linea

del ser; son cualidades o propiedades -especiafes. Siguen ne
cesitando apoyarse en objetos reales, pero al ser'una forma
especial de cualidades, los valores requieren; para que sean

tales, la intervencifn de una nueva estructura. f S it

Una nueva estructura que interviene tiene una dimensién
subjetiva y otra dbjetiva. Por lo que respecta a la dimen--
440n subjetiva, es necesario admitir para que se den los va-
lores la captacién porn parte del hombre. -Hay valores como
la belleza de una estatua, la justicia de un acto, la gracia
de un perfil femenino. Esta no son cosas que quepa entender
0 no entender, s6lo cabe 'sentirlas' o mejor estimarlas o de
sestimarlas. El estimar es funcidn psiquica-real —como el
ver—, —como el entender—, en que los valores no existen
sino para sujetos dotados de la facultad estimativa, del mis
mo modo que la igualdad y la diferencia s6lo existe para se-
res capaces de comparar; en este sentido es, en el que enten
demos la subjetividad del valon. < : ‘ =

La dimensi6n objetiva, por otra parte, radica en up sen
tido referencial al hombre. El valor es valor, en definiti-
va, por la referencia def hombre., Pero -este hombre no esté:
libre 'de su situacién; habrd que pensar entonces que se re--
fiere a un hombre '"situacionado', y cuando se pretenda hacer
una jerarquizacidn, deberd tomarse én cuenta dicha situacién

del hombre y de la humanidad en general.

La noci6bn que Frondizi nos.da de valor, nos puede resu-
mir lo anteriomente dicho: "EL valor es una cualidad estruc
urnal que tiene existencia y sentido en situaciones concre--

Se apoya doblemente en La nealidad, pues La estructura
valiosa surge de cualidades empinicas y el bien al que incon
pora se da en sifuaciones concretas: pero el valor no se ne-
duce a Las cuakidades empinicas ni se agoia en sus nealiza--
clones concretas, sino que defa abienta una ancha via a La
actividad creadona dek hombre”. >® ‘




C. JERARQUIA Y CLASIFICACION DE LOS VALORES.

Los valores tienen un x1ango, es esencial a todo valor
ser inferior, superior o equivalente a otro. Los seres pue-
den ser clasificados, los valores tienen que ser Jerarqudzados
dentro de una tabla de valoracidn. Se han hecho clasificacio-
nes y algunas tablas jer&rquicas de los valores; vamos a men-
cionar la clasificacitnde De Finance:

1) Valornes ingrahumanos. -Llamados asi, no porque no ten-
gan valor para el hombre, sino porque no tienen valor segin
su diferencia especifica (racionalidad). Se dividen en dos
categorias:

a) Valores de la sensibilidad:

— Del lado del objeto: agradable y deleitable (y sus
contrarios, lo desagradable y lo doloroso).

— Del lado del sujeto: El placer y el dolor.

b) Valores bioldgicos:
— Del lado del objeto: lo sano y lo enfermo.
— Del lado del sujeto: salud y enfermedad.

2) Valones humanos ingramonales. Suponen las facultades'

propias del hombre, pero no llegan a condicionar en Gltima ins
tancia, el valor del hombre en cuanto a tal. Se dividen en

dos grupos:

a) Valores econdmicos y los que podrian llamarse eudemb-
nicos: los binomios prosperidad-miseria y resultado
fracaso.

b) Valores mis propiamente espirituales (mis destacados
de las necésidades bioldgicas):

— Valores noéticos: De parte del objeto verdad o fal

sedad. De parte del sujeto: conocimiento de 1o ver-

dadero, penetraci6n del espiritu, solidez; o sus
contrarios.

—Valores estétceos y antisticos. Del .lado del obje
to: belleza o fealdad; del lado del sujeto: el --
bien o el mal justo.

—Valores sociafes. Del lado objetivo; cohesidn y
prosperidad de la Nacidn, el grupo, etc.... o anar
qufa, desorden, decadencia; del lado subjetivo; ca
pacidad de relacién, cualidades de liderazgo, ini.
Ciativaj o por el contrario, incapacidad de acogi-
da, temperamento social, etc.

—Valores de la voluntad en cuanto es naturalez

za,

fuerza de caricter, constancia o sus opuestos.

3) Valon mohal.
pio'': la libertad.

4) Valor nelig<oso. Este valor concierne a la relacidn
del sujeto con el principio supremo del valor.

Afecta al sujeto en lo que es més ""pro

D. EL VALOR MORAL.

El valor moral participa de la naturaleza y de las ca-
racteristicas propias del valor en general. Sin embargo,

tiene unas notas particulares que lo definen en .cuanto valor
especifico del orden moral.

- Lo propio - del valor moral es "medir'" en Gltima instan--
la, el acto humano, y al hombre como persona. El acto se

Juzgard bueno o malo como acto humano y el hombre sera juzga
do bueno o malo como persona, segln el valer moral positivo
0 negativo (en el juicio hay una preferencia y en la prefe--
fncia aparece el valor). Una persona seri tenida como mala
51 el valor moral es malo, aunque tenga las demis cualidadcs;
de lo.cgntrarlo, una persona que no posea riquezas, ni belle
fa, ni inteligencia, podra ser juzgada como huena, si posce

ih valor moral positivo. FEste juicio serd hecho eon toda su

tensidn y se dird que no es bueno o malo como artista, inge
iero, profesionista, sino como persona. s




En este sentido se puede decir, que el valor moral per-
tenece al nivel padetico de lo humano, puesto que nos indica
que el valor moral se relaciona con la actividad humana, no
en cuanto que tal actividad produce obras extensas, sino en
cuanto es actividad producida por el hombre. Podemos reunir
lo anterior en la frase de Vidal "el Valor moral tiene por
materia las acciones libres en las que el hombre se define a

si mismo".  Sus caracteristicas esenciales son las siguien--

tes:

a) Subjetividad, el valor moral se puede referir o afec
tar indirectamente al aspecto objetivo, es decir al objeto —
de la accién, v.gr.: escuchar al amigo es bueno, pero afecta
o se refiere directa o indirectamente al sujeto. ¢Por qué?
porque el acto manifiesta la disposicién del sujeto, en el
plano de elegir y por tanto, en el plano de 1a libertad, de
aht deducimos, que ef valon moral caligica ante todo La acti
vddad inmanente del quenrer. ~ 3

Es cierto pues, que el acto tiene relacién a su objeto,
pero hay que tener en cuenta que el bien moral se da Gnica--
mente en relacion con la voluntad libre que quiere el bien.
El valor moral tiene que realizarse por una libre eleccidn,
de modo que uma accién no es moral si no es libre, aunque ex
ternamente se haga de acuerdo con los criterios de la moral.

b) Se impone por 34 mismo, el valor moral posee su jus-
tificaci6n en si mismo; se autojustifica, nunca es tomado co
mo un medio, ##no como un fin; es tomado por razén de si mis
mo.

c) Personalizante, porque es el valor que condiciona a
la persona con su realizacién; con el valor, interviene la
libertad como responsabilidad, y en esto se expresa y se po-

ne en juego toda la persona. Dijimos realizacibn, porque el
valor moral es libertad, en posesién de la cual, el hombre
ejerce su existencia y le confiere su sentido.

Todo lo anteriormente dicho, nos serviri de puente para
relacionar el valor moral con la exactitud fundamental que
debera dar sentido a la vida; en concreto, el valor moral --
servira para esclarecer.y delimitar el sentido de 1la vida SO

/

bre el cual conducirnos.
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CAPITULO XIV.
DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. OBJETO MATERTAL Y FORMA DE LA ETICA.

En los manuales de moral se afirma que el objeto mate--
rial de la &tica son los actos humanos (bondad o malicia mo-
ral) de esos mismos actos, que consiste en su conformidad
con el fin Gltimo del hombre.

Esta explicacidn anterior la vamos a hacer mis extensa,
la ampliaremos mis; es importante decir que el objeto mate--
rial de la ética no lo constituyen los actos tomados aislada
mente, sino insertados en la totalidad unitaria de 1a vida.
la vida del hombre forma un '"todo', de tal modo que cada uno
de nuestros actos, lleva en si el peso de la vida entera; y
aqui tiene lugar el objeto formal; si la vida en su totali--
dad como Ethos viene a ser el objeto material es claro, que
el fruto (provecho) que sacamos de nuestra vida, es lo que
nos dara el ''objeto formal'', no s6lo nuestra disposicién --
(teoria), sino nuestro producto (accién, esfuerzo).

{B.  LIBERTAD - LIMITACION.

Esta aclaracidn y extensién de los objetos de la &tica
los utilizamos para comenzar la tarea de 1a dindmica vital
Moral; decimos que los actos no se pueden examinar separada -
lente, tiene que tomarse en cuenta el pasado hecho y el futu
10 por realizar. Como todo lo que se desarrolla, al hombre |
tn los primeros afios de vida se le abren todas las perspecti
Vas y el nlmero de posibilidades es practicamente ilimitado.
A medida que vamos prefiriendo posibilidades y dandonos rea-
lidad, vamos también conformando nuestra vida seglin una
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En este sentido se puede decir, que el valor moral per-
tenece al nivel padetico de lo humano, puesto que nos indica
que el valor moral se relaciona con la actividad humana, no
en cuanto que tal actividad produce obras extensas, sino en
cuanto es actividad producida por el hombre. Podemos reunir
lo anterior en la frase de Vidal "el Valor moral tiene por
materia las acciones libres en las que el hombre se define a

si mismo".  Sus caracteristicas esenciales son las siguien--

tes:

a) Subjetividad, el valor moral se puede referir o afec
tar indirectamente al aspecto objetivo, es decir al objeto —
de la accién, v.gr.: escuchar al amigo es bueno, pero afecta
o se refiere directa o indirectamente al sujeto. ¢Por qué?
porque el acto manifiesta la disposicién del sujeto, en el
plano de elegir y por tanto, en el plano de 1a libertad, de
aht deducimos, que ef valon moral caligica ante todo La acti
vddad inmanente del quenrer. ~ 3

Es cierto pues, que el acto tiene relacién a su objeto,
pero hay que tener en cuenta que el bien moral se da Gnica--
mente en relacion con la voluntad libre que quiere el bien.
El valor moral tiene que realizarse por una libre eleccidn,
de modo que uma accién no es moral si no es libre, aunque ex
ternamente se haga de acuerdo con los criterios de la moral.

b) Se impone por 34 mismo, el valor moral posee su jus-
tificaci6n en si mismo; se autojustifica, nunca es tomado co
mo un medio, ##no como un fin; es tomado por razén de si mis
mo.

c) Personalizante, porque es el valor que condiciona a
la persona con su realizacién; con el valor, interviene la
libertad como responsabilidad, y en esto se expresa y se po-

ne en juego toda la persona. Dijimos realizacibn, porque el
valor moral es libertad, en posesién de la cual, el hombre
ejerce su existencia y le confiere su sentido.

Todo lo anteriormente dicho, nos serviri de puente para
relacionar el valor moral con la exactitud fundamental que
debera dar sentido a la vida; en concreto, el valor moral --
servira para esclarecer.y delimitar el sentido de 1la vida SO

/

bre el cual conducirnos.
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CAPITULO XIV.
DINAMICA DE LA CONDUCTA MORAL.

A. OBJETO MATERTAL Y FORMA DE LA ETICA.

En los manuales de moral se afirma que el objeto mate--
rial de la &tica son los actos humanos (bondad o malicia mo-
ral) de esos mismos actos, que consiste en su conformidad
con el fin Gltimo del hombre.
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rial de la ética no lo constituyen los actos tomados aislada
mente, sino insertados en la totalidad unitaria de 1a vida.
la vida del hombre forma un '"todo', de tal modo que cada uno
de nuestros actos, lleva en si el peso de la vida entera; y
aqui tiene lugar el objeto formal; si la vida en su totali--
dad como Ethos viene a ser el objeto material es claro, que
el fruto (provecho) que sacamos de nuestra vida, es lo que
nos dara el ''objeto formal'', no s6lo nuestra disposicién --
(teoria), sino nuestro producto (accién, esfuerzo).
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orientacidn y dejando atrds olvidadas o al menos abandona--
das, otras posibilidades. Por otra parte, nuestras virtu-
des y nuestros vicios nos automatizan, nos inclinan’a unos
actos o a otros: el virtuoso se protege del pecado con sus
virtudes, y por el contrario, el vicioso es inclinado hacia
€l. De este modo, el campo de la accion plenamente libre,
se va estrechando a medida que pasa la vida. En ese sentidg
se puede decir que la libertad se mide; es medida por los
actos pasados, mientras la libertad actual esti condicionada
por la historia de nuestra libertad. Anterior a esta decj--
sién que queriamos tomar ahora y que tal vez no podamos to-
mar ''estd lo que explica claro San Agustin en esta frase:
ahora que quieres no puedes, porque cuando podias no querias'
De esta forma pues, el hombre se va enredando en su propia
marana, en la red que €l mismo ha tejido. Asi pues, no hay
una libertad absoluta por sus decisiones anteriores, pero
también por las tendencias profundas, por las pasiones, y
también por las dotes a cada uno dadas.

El hombre tiene limitaciones, podemos hablar de un tri-
ple condicionamiento de la libertad "determinismos e indeter
minismos'. Cap. V. 3

1) Condicionamiento psLcobloldghieo (natural). Naturali
zacion de la libertad, pues ésta no es la despedida de la na
turaleza, sino que emerge precisamente de la naturaleza.

2) Situs o situacibn. No puedo pensar en ser o empezar
a ser jugador profesional cuando tengo 40 anos. Quien tiene
una familia no puede dedicarse con toda facilidad a andar to
dos los dias con sus amigos, etc. La situacién concreta nos
arrebata una porcién de posibilidades Yy Nos impone un cambio
de deberes ineludibles. Cada hombre pudo haber 4<do muy di
ferente de lo que es, pero pasd ya la oportunidad.

3) Habitus. Los habitos que hemos contraido restringen
nuestra libertad, nos empujan a estos o a los otros actos.
Tanto las virtudes como los vicios, ambas formas de habito
son cualidades neafes, impresas en nosotros.
fueron voluntarios cuando dieron comienzo, hoy las acciones
son hasta‘’¢ierto punto impuestas; por eso ‘la responsabilidad
principal recae no sobre el acto cometido hoy, sino sobre el
hibito contraido ayer, que nos inclina a &1.

11¢

Los habitos --

De cualquier forma la libertad, aunque esté cercada tri

. plemente, por la naturaleza, el habito, la situacién, no es

anulada, no se acaba; con relacidn al condicionamiento psico
bioldgico, (matural), la libertad lo supera, el hompre debe-
ré hacerse a partir de alli, la naturaleza es el primer esca
16n.

En lo que se refiere a la situacién, el hombre con las
decisiones de la-vida pasada puede o pudo haber cerrado to--
das las salidas humanas, pero le quedard siempre la salida a
Dios.. No mide, sino salida por elevacién; salida dificil
que tal vez acarre necesariamente el deshonor, la pérdida de
todos los bienes humanos, y la muerte. Pero salida siempre
posible. En cuanto al tercero de los hdbitos, es verdad que
quita la libertad actual, pero también la da, porque queda -
libre y disponible para lo realmente importante gracias a lo
mecdnico y autdmata de las repeticiones. El vicio como habi
to puede ser un problema tremendo, pero a fin de cuentas
siempre- habra remedio y reparacién.

. LA LIBERTAD - INDETERMINACION.

Hasta ahora, en este compromiso de la libertad por la
vida, hemos visto el aspecto negativo o limitativo. Pero el
compromiso es también ''feliz' "abierto'; vamos a considerar
el otro lado de la cuestidn: el comprometer Libremente La vi
da, La vocacibn y el sacrificdo son formas de este comproni-
0 positivo de La propia vida.

La vocacién (vocare=1lamar) no es algo dado, tampoco
una 1lamada de mando, donde se nos impone una tarea, y tenc-
s que obedecer. La vocacifn no consiste en esto; al hom- -
bre no le acontece, salvo cosas sobrenaturales, una #evela-
Un de 1o que ha de ser. Al hombre nadie le dicta, de una
Véz por todas, lo que ha de hacer. E1 futuro, entendido co-
10 porvenir, s6lo lo conocerd un profeta, pero nadie mis.
Pr eso hay que llegar a la conclusién de que la vocacidn sc
¥a forjando en la realidad, en la praxis con ella (la mancra
toncreta como esto ocurre, la estudiamos ya en el "decidir'';

117




“el proyecto' del cap. 5). Naturalmente ahora no se tra-
de un proyecto cualquiera, sino del proyecto fundamenta}

> la existencia, pero esto s6lo se da, en, con y §iente a
realidad cambiante de cada dia.

Por eso las vocaciones prematuras y abstractas, forja--
das a espaldas de la realidad, son vanas, no hay tal voca- -
¢in. Lo que el hombre ha de hacer y sen se va determinandg
en concreto, a través de cada una de las situaciones; nues-
tra praxis ha de tener siempre un sentido, pero a veces la
dimensifn mis profunda de esto se nos revela a través del -
tiempo, por eso hay que saber escuchar, a su hora, pero no
antes, lo que el "tiempo dird".

Esta cualidad de saber, équivale a preguntar La neali-
dady escuchan su nespuestay sequin Lo que nos ha respondsi-
9, Yy nos lo otorga la virtud de 'la prudencia. Para esto -
hay que evitar como lo dijimos antes, el sentido equivocado
de 1a palabra: el que se refiere al que incapaz de tomar una
decisifn por si mismo, ante una situacién dramdtica, espera
que la decisidn le sea dictada "por las cosas mismas', es de
cir, por los otros; este modo de comportamiento €s una esca-
parse al compromiso con la vida y consigo mismo. La pruden-
cia no radica en la decisién por la decision, mds alin, sa- -
biendo lo que hay que hacer, no queda mis que realizarlo con
efectividad.  La vocacién se determina seglin las caracteris-

ticas siguientes:

1) Nunca se da configurada de antemano, s6lo en ''situa-
ciones' al hilo de la vida concreta de cada cual y de las
elecciones que 1o van comprometiendo, va cobrando figura pro
pia‘; .

Z) Siempre es problemitica, esto es, plantea problemas.
En primer lugar, el problema intelectual de la adecuada de--
terminacidn de nuestro proyecto fundamental, que no depende
solo de nuestra ''buena intencién' o nuestra "buena voluntad",
sino también de ese peculiar saber preguntar y escuchar (pru
dencia).

3) Problemitica también porque no s6lo hay que proyec--

tar adecuadamente, sino también realizan cumplidamente el
proyecto (se pueden distinguir estos momentos pero no sepa--
rarlos).
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Nuestra tarea &tica tiene que ser Lograda, pero no malo
grada, por cualquiera de las causas o razones. Habri en es-
to que recordar la pardbola de los talentos en la Biblia,
'cinco talentos me entregaste, te traigo otros cinco que he
ganado''.

4) El quehacer &tico no se perfecciona en el hacer mis-
mo, sino en el ser. Su meta es llegar a ser, el hacerse a
si mismo. Pero splo es posible hacerse a si mismo a travéds
de hacer las cosas. Un profesionista se perfecciona al ha--
cer su profesidn, un té€cnico, etc. Este quehacer &tico no
es sblo vocacién interna, sino social, buscar mi propia per-
feccion no es suficiente, falta el otro, los demis, el aspec
to de nostridad coordenada de la que ya hablamos.

¢Donde queda el segundo aspecto del compromiso activo,
el sacrificio? E1 sacrificio comienza donde principia la
eleccion (vocacidn) que la persona hace, ipor qué?, porque
la eleccidn es senuncia (la renuncia es la otra cara de la
eleccion). Al elegir la posibilidad demandada por nuestra
vocacion, automiticamente renunciamos a otras posibilidades.
Abora bien, la culminacién de la renunciacidn es el Sacndif4-
cio. Es cierto que se pueden dar sacrificios inauténticos o -
falsos (parte de una patologia), pero también es verdad que
se producen muchos verdaderos sacrificios.

D. DIVERSION.

Hay un aspecto que es necesario e importante comentar,
o entra en el esquema de la vida moral que estamos tratando
¢n este capitulo; y no entra porque se da "per accidens"
(por accidente), ademds es caracterfstico de nuestro tiempo
introducirnos diciendo, "que toda 1a vida', casi toda 1a vi-
da, se nos pasa haciendo, no el bien, tampoco el mal, sino
ni 1o uno ni lo otro, otra cosa. ¢Cuil es otra cosa? Diver
tirnos, en el sentido mis amplio de esta expresiodn, es decir,
andar de un lado para otro, agitarnos sin tregua, o sea, por
lo menos al parecer '"perder el tiempo''.
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Hay una relacidén que hace semejantes las frases '"no te
ner tiempo" y el "perder el tiempo'. E1 hombre, dice &
Heidegger —empieza a medir y contar el tiempo (la fiebre)
cuando cree que no tiene tiempo—. En ese sentido se puede
decir que el tiempo se nos va; se desfiza, resbala de nues-
tras manos y de nuestras vidas, se nos escapa precisamente,
paraddjicamente, ponrque conremos tras €L. - Siempre, casi
siempre, hay tiempo para lo verdaderamente importante. So-
mos nosotros los que muchas veces, como ha dicho Juliin Ma-
rias (fildsofo espafiol contemporédneo), cuando decimos que
'""no tenemos tiempo para nada" la verdad es que ''no tenemos
nada para el tiempo''. En nuestra capacidad para una auténti
ca conversidn después de entender mejor en qué sentido habre
mos de comenzar lo que nos lleva a hacer de la vida entera
una incesante diversidn, diversi6n de lo verdaderamente im-
portante.

Aparte de nuestra posicién que puede ser cotidiana,
por lo que retrocedemos ante lo esencial, y no queremos en-
frentarnos con ello; se pregunta ademis ''la situacién de
nuestro tiempo' (€poca) que queda por encima de nosotros,
por cuya estructura y organizacidn misma de la vida social,
no deja lugar al sosiego a un alto de neflexién. No es sblo
nuestra personal frivolidad, es la frivolidad de nuestro
tiempo, la que nos impide —o por lo menos, nos dificulta—
vivir al ritmo del tiempo largo y verdadero, en lugar de ha-
cerlo al entrecortado e "inefectivo'.

Ante el hecho de que el tiempo como lo dijimos en las
coordenadas, se nos vaya, podemos tomar la posicién de rene-
gar o por el contrario, de demandar al hombre que se preocu-
pa obsesiva y Gnicamente de lo esencial de la vida; parece

que ninguna de las posiciones es superada del conflicto del
devenir.

Diremos| a- manera de sfintesis, que la diversién tiene
un lugar legitimamente constituide en la estructura del- hom-
bre; podemos decir asi, que la ocupacién humana es doble:
"existir'" y "descansar de existir". Esta segunda ocupacién,
La diversidn es pon tanto, una dimensién nadical de La vida
def hombre. De cualquier forma, la diversién tendrd que ob-
tener una calificacién moral, es decir, no es un "acto indi-
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ferente!. Asi tenderemos que decir que 'la diversibn es bue
na"" si es descanso, para continuar luego,_con renoya@os afa-
jes, nuestra tarea. También serd buena si es afabilidad y
juego para hacer la vida grata a nuestros projimos. S4 poA

8 contranio, fa diversion huye de Lo esencial, se evade de
responsabilidades, piende ef Eiempo, o como se suele decin
go mata", entonces La diversifn es avernsibn, nos apailail--
amos de Lo que fendnfamos que hacen, del bien.

E. LA CONVERSION.

Nuestra libertad para el bien, tiene tres delimitacio--
nes que pueden obstaculizarla; ya nos referimos a ellas de
forma positiva, son, los impulsos naturales desordenados,
los hdbitos malos y la situaci6én en que nos hemos envuelto,
gstas tres establecen un cerco cuya rotura o rompimiento soO-
lo pueden acontecer por obra del arrepentimiento y la conver
sidn. La convernsifn consiste en volverse al bien verdadero,
al bien imperecedero, pero volverse a algo implicg que nos
volvemos desde algo. La conversidon al bien, implica aver--
sién al mal. La conversidn es siempre del mal al bien. la
conversién supone, por tanto, el arrepentimiento. Sin embar
go, el arrepentimiento real, no se presenta en el nivel ge
la ""diversién' de la que hablamos ya. El hombre que vivia
aturdido, corriendo de alli para aci, sin pensar nunca en lo
esencial, lo que hace cuando se convierte, mis que arrepen--
tirse, en el sentido fuerte de esa palabra, es caer en {a
cuenta. E1 hombre toma en peso, de pronto, su vida pasada y
advierte qué ligera y qué vacia ha sido. La conversion desde
la diversién es como un restablecimiento de las verdaderas
perspectivas de la vida. -Este paso no ha conseguido salir
del plano tedrico, no hay seguridad todavia en el actuar. Lo
urgente debe serlo s6lo en el plano de la existencia, esto
es el criterio para descubrir lo importante, y el paso pri--
mordial es la conversidn.

Esto que dijimos nos ayuda a juzgarnos y a juzgar a los
demds con mayor elasticidad y apertura. Los afanes que mue-
ven a los hombres al estudio, al conocimiento y a la ciencia,
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al triunfo y a la gloria mundanos, sen legftimos y nobles,
Y se ordenan y se conforman segln la caridad. Son merito--
rios de la otra vida, del infinito.

Después del arrepentimiento, todo el pasado sigue igual
(lo malo, malo estd), sin embargo, todo &1, (la persona) es
ya diferente, porque exactamente con 1os mismos elementos
“campone ya otra figura'. Pero lo importante no es que haya
cambiado el ser del arrepentimiento, su cardcter moral, su
Ethos.  Porque el arrepentimiento profundo no es arrepenti--
miento de actos, ni tan siquiera de "vida'" sino el "modo de
ser!' oy dicho con todo rigor, del Ethos. Sin embargo, el
convertido, aGn orientando su vida a la perfeccién en el -
bien; &ticamente nunca puede encontrarlo del todo. Por eso,
la &tica es por si sola, insuficiente y necesita abrirse a _
la religi6n. Y por eso-toda verdadera conversién es siempre
religiosa.

No debemos creer de cualquier forma, que con la conver-
si6n por muy religiosa que sea, todos los problemas éticos
queden de golpe, resueltos. Porque la bondad de nuestros ac
tos no depende s6lo de nuestra intencién, sino de lo objeti-
vo y real. Intervienen, pues, los hdbitos y las virtudes.
De cualquier manera nunca al menos en esta vida, podemos de-
finirnos, aunque algunos lo dicen como ""completamente, bue-
nos, justos, 'y perfectos'", ni siquiera nos toca a nosotros
juzgarnos. Pudimos equivocar el camino creyendo que estaba-
mos en el correcto y ser lo que no debimos ser.

‘realidad, v.gr.: los placeres del mundo, Dios.

CAPITULO| XV
EL AMOR.

No nos sentiriamos satisfechos al hacer este libro, o
al tratar la ética o la moral, si no dediciramos un capitulo
al tema del amor. Todo mundo habla del amor y pensamos que
en cierto sentido estd ''devaluado'. Esto porque un concepto
0 palabra que se utiliza mucho llega en alglin momento a per-
der su sentido. Por otro lado, si bien es cierto que a ve--
ces no entendemos lo que significa el amor, también es cier-
to que forma parte de la misma naturaleza humana. En este
capitulo trataremos de conseguir como objetivo tres cosas:

a) Clarificar el concepto y el sentido del amor.

b) Hacer ver que la &tica o moral debe regirse, en cier
to sentido por el amor.

c) Que el amor es trascendente.

A. (QUE SIGNIFICA EL AMOR?

Podemos decir que el amor es la inclinacién hacia un
'bien, nacido del conocimiento que se tiene de su valor y mé-

rito. Esta inclinacién se manifiesta en el plano afectivo
bajo la forma concreta de amor. Asi, el amor es, ante todo,
amor al propio bien, amor de uno mismo (que no tiene por qué
seramor a si mismo, y menos, egoismo). Este amor es ética--
merite neutral; todos los hombres se aman a si mismos en el
sentido de que todos los hombres quieren su propio bien.

La cuesti6n moral comienza, por una parte, en el momen-
to de poner el sumo bien —1la felicidad— en ésta o en otra
Esto porque
nuestra idea del hombre puede ser la de un ser inmanente al
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mundo en cuanto a su destino o a la de un ser que trasciende
el horizonte intra-humano.

Ahora bien, el amor es claro que puede ser un sentimien
to espiritual (racional), porque es, siempre, una tendencia
2 un bien que no se posee enteramente. El auténtico amor
busca lo que nunca acaba de encontrar, porque es inaccesible,
Solamente por amor ilimitado se puede alcanzar el bien ilimi
tade. Esto nos lleva a otro plano del amor: un amor ilimita
do es un amor dado, el amor de caridad. Asi, el amor como
menifestacidn afectiva, es siempre-inclinacidn al bien, al
sumo bien. Tal fue la concepcibn del '‘eros'’ platbnico: aspi
racién o tendencia de lo inferior a lo superior, de lo imper
fecto a lo perfecto. Esta concepcidn penetra toda la menta-
lidad griega, y asi, la "philia' o amistad aristotélica con-
siste mis bien en amar gue en ser amado-y exige que el supe-
Tior sea amado mids de lo gue €l ama.

El cristianismo, segln Scheler?®®, invierte este movi- -
miento amoroso. El amor de lo inferior a lo superior prosi-
gue, pero se manifiesta o revela otro amor, el &gape o chari

tas que es al revés: amor de lo superior a lo inferior, de

Dos al hombre.

En consecuencia, el amor ‘es entrega, es darse, es ser
para los demds. Cuando yo amo busco el bien, pero no mi
bien fmicamente, también el bien de los demds; y en muchas
ocasiones antepongo €l bien de los demds al mio. Si no no
habria heroismos, como el de dar la vida por el amigo. La
historia nos da muchos ejemplos.

B. UNION INTIMA ENTRE EL AMOR Y EL OBRAR MORAL.

Hemos dichg que el obrar humano, &tico, debe buscar la
propia realizacibn y la de los demis. Alcanzar la felicidad
quiere decir, en cierto sentido, ayudar a los demds a reali-
zarse, o a alcanzar su felicidad. Si mi eleccibén o mi ac- -
tuar en pos del bien no se rige por el amor de entrega, mi
obrar moral no estard buscando mi realizacifn plena.

;Como explicar esto? Se trata de comunicar la propia
riqueza a los demds por un afidn de comulgar en una intimidad
que rebasa bondad, por la alegria que produce el darse. Una
persona se realiza en la medida en que vive del amor que rea
liza la unitaria commnidén de los seres. El amor existe. No
hay duda, pues lo sentimos y observamos. El amor es una ca-
tegoria de la existencia del hombre. Agustinianamente ha- -
blando, podriamos decir que un hombre es su amor. El origen
de la actividad humana, la fuerza creadora y constructiva
del hombre, se 1llama amor.

C. TRASCENDENCIA DEL AMOR.*°

Por el amor buscamos la perfecta realizacién del hombre.
Nuestro destino estd iluminado por el amor. El amor nos re-

vela que estamos hechos para la perfeccidn y que nuestra sed
de vivir s6lo se aquietard al llegar a la perfeccidn.

Veamos ahora cémo el amor verdadero es el amor a Dios.
El instinto sexual es tan s6lo una primera fase —imperfecta
Y provisoria— del amor. Como necesidad orginica, desapare-
ce una vez satisfecho. Como deseo por la posesién de un --
cuerpo se desvanece cuando la hermosura fisica se marchita o
se corrompe. Por eso el auténtico amor, es amor de perfec--
cion, amor del bien, de la belleza, de la sabiduria. EI ver
dadero amor es el amor de Dios. ''No puede comprenderse la
etica, en cuanto normalizacién racional de nuestra conducta,
si no se pone como piedra de toque —ha dicho Juan R. Sepich—
la experiencia de amor'.“! :

A mids de mover nuestra vida, el amor le da su valor
exacto. Cuando el hombre se siente impulsado por el amor do
be ante todo, examinar hacia dénde 1o dirige el amor. Si sc
inclina a lo terrestre o corruptible por si mismo, como Glti
mo desideratum, su vida gira en torno del tiempo y de la na-
da. Si se dirige a lo eterno y perdurable, su vida se hace
valiosa. En lo perecedero no puede encontrarse felicidad. Y
nos importa, sobre todo, encontrar el camino mis corto y sc-
guro para llegar a cse feliz estado de reposo, convienc cono

cer y valorar cada ente para darle el grado de amor que merc
€e. ’
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S1 el amor es la afinidad de la voluntad con un cierto
bien, y la complacencia que pone en él, la voluntad de un
espiritu encarnado no puede encontrar reposo ni complacenci:
en un bien inferior a su tipo de ser. S6lo la visidn direc-
ta de la verdad infinita e increada me puede hacer gozar-el
verdadero amor. Mi voluntad nunca se podrd apaciguar si no
es con el bien universal. Lo trascendente y lo absoluto es
para el hombre una necesidad ineludible.

La naturaleza del espiritu humano consiste en el tender
hacia el ser plenario. El espiritu del hombre es en cuanto
desea Dios. En este sentido hay que entender al maestro --
Eckhart cuando nos dice: "el alma es en este mundo sélo por
el amor; en efecto, donde ama alli es, tal como ama, que es
lo Gnico bueno en plenitud. las creaturas son, en si mis--
mas, malicia y no-ser. El amor s6lo se puede detener en --
ellas previsoriamente, porque, en definitiva, el amor es uma
relacién con lo absoluto, una "alteridad" en la unidad, que
a todas las cosas confiere un valor espiritual y divino.*2

CAPTTULO XVI

OBJETO" EXISTENCIAL DE TA ETICA.

Con este capitulo podemos repetir y concluir sintétic:-
mente, temariamente, la idea principal de este libro.

La vida como lo dijimos ya, a propésito de la conver- -
si6n no es la decisiva instancia ética. Cuando hablamos de
la conversidn veiamos; que la vida pasa, y hasta podemos ha-
cerla cambiar de sentido. Pero lo verdaderamente importantc
no es Lo que pasa, sino Lo que queda; no la vida, sino lo quic
con ella hemos hecho. El objeto formal de la ética es, en
Gltima instancia, no fa vida, s4no el cardcten adquirido e
ella. A la vida venimos con una '"naturaleza" con un "haber’
dado. A lo largo de la vida conquistamos un cardcter, un
"haber'" por apropiacién, y éste es el que importa &éticament: .
Lo que se ha llegado a ser con lo que era por naturaleza, 1o
que con ella y sobre ella hemos impreso: el ''cardcter'.

El cardcter, éticamente considerado es la personalidad
moral; 1o que al hombre l¢ va quedando "es suyo' a medida quc
la vida pasa: hidbitos, costumbres, virtudes, vicios, modo dc
ser: en suma, Ethos. La tarea moral consiste en llegar a scr
con lo que es. Este aspecto hay que recalcarlo, de acuerdo
con Zubiri. '"Somos agentes, autores y actores de nuestros ac
tos''. Agentes en cuanto que emergen de nuestra naturaleza:
Autores en cuanto que son libres, dependen, no de aquella, «i
no de nuestra volicion; Actores en cuanto que definimos nues-
tra propia figura ain, en aquella —naturaleza— de que no so
mos duefios, y transformamos en 'destinacién" lo que, dejando
a si mismo, seria ''destino''. Habrid que quitar de la cabeza
de algunas personas la idea de destino, como premio de lote
ria, como la mujer que fantdsticamente espera la llegada del
"principe azul''; es mis propio del hombre, la destinacién que
el destino. ° 3
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El Ethos, caricter o personalidad moral, va siendo a

través de cada uno de los actos humanos. Con cada nueva po
il

b

ilidad gue nos apropiamos, con cada actualizacidn de un
io o una virtud, describimos, corregimos o subrayamos las
razones de nuestro carfcter. En cada acto hay dos dimensio-
nes: lo que tiene en si de acto concreto y aislable y la fi-
gura de felicidad que con €l se define o se contribuye a de-
finir. Evidentemente la figura apropiada supera enormemente
el acte concreto. Sin embargo, el hombre le da mds importan
cia al acto y se siente mis responsable de &1, que de aque--
1la figura.

4
Y

i £
i

De todas formas, es necesario decirlo y recalcarlo, &£
£ogre y malogne de que somos responsables, no es Gnicamente
el nuestro. La responsabilidad se da en un nosotrnos de tal
modo que en mayor o menor grado, soy €ticamente corresponsa-
ble de la perfeccidn y la imperfeccién de los demds. Lo -
cual no quiere decir ''que me meta en lo que no me importa,
y que haga e imponga a los demas mis criterios y mis pensa--
mientos, que haga hacer al otro 1o que '"'yo creo" que deba ha
cer. Sino lo que es ante todo mediante el respeto a su per-
sonalidad moral y proporciondndole los medios a mi alcance;
s6lo asi voy a realizar mi corresponsabilidad.

Por otra parte, sabemos que el Ethos, es el objeto Glti
mo de la ética, pero no puede ser el objeto inmediato de --
nuestro propdsito, porque el Ethos s6lo puede configurarse a
través de los actos y de los hdbitos. Por eso el camino mis
directo para ''lograrse' es la entrega, la accidén social, la
renunciacidn, el sacrificio, el "darse"; es lo que dijimos

al principio, el deseo de ser auténticos, volcado en obras.

Recordemos solamente, como afirma Aranguren, que la éti
ca no se ocupa simplemente de las acciones buenas o malas
del hombre; la ética tiene como tema verdadero, unitario y
total el sentidq de fa vida y lo que, a través de la existen
cia hemos hecho y estamos haciendo de nosotros mismos y no
s6lo cada uno en lo personal, sino en lo impersonal, porque

somos corresponsables del. ser moral y el destino de los de--
mis.

Algo se nos ha sido dado,

menos no nos lo dimos; a ese al

algo que no es de nosotros al
go hay que sacarle el mejor

provecho; ''cinco talentos me entregaste,.."




UNIDAD 7

ETICA ESPECIAL
(INVIOLABILIDAD Y DROGAS)

INTRODUCCION.

Hay en esta unidad, dos temas generales que se-
ran tratados y que conllevan varios puntos especifi-
cos de especial importancia en nuestros dias; son
ellos el referente a la inviolabilidad de 1a vida y
el que se refiere a las drogas; el primero incluye
temas como el suicidio y homicidio y el de las dro-
gas incluye también el alcoholismo. En ambos apar-
tados, se analizan las razones de 1las conductas en
contra de la vida, come el uso de las drogas y 1los
tipos de' estas; sin embargo el aspecto primordial
de esta wunidad es la determinacidén del marco moral
que encierran estas maneras de actuar asi como su
repercusion.

OBJETIVOS:

1.-° Explicar la historia evolutiva de las ideas mo-
rales sobre la inviolabilidad de la vida.

Exponer la doctrina cldsica sobre el valor éti-
co de la vida, dejando de manifiesto las ambij-
gliedades en que incurre.

Mencionar las tres consideraciones en que sc¢
traduce la moral tradicional, sobre el valor
€tico de la vida humana.




Fpungiar las excepciones al principio general
(inviolabilidad de 1a vida) y sus condiciones,

Anotaf los aspectos principales en que se basa
}a Critica a la moral tradicional sobre el va-
lor de la vida.

Explicar en forma breve las situaciones concre
tas que se pueden presentar con respecto al va
lor ético de la vida. -

E§peg§ficar los aspectos que provocan la droga-
diccidn.

Men;ionar.las formas de drogadiccidn, segfin sea
Su 1ntensidad y efectos fisiol6gicos que pro-
voca.

Explicar las formas de drogadiccién seglin las
substancias empleadas.

Analizar la definicién de alcoholismo.

Determinar el conjunto de Causas aproximadas
que generan el fendémeno de las drogas.

Valorar de acuerdo a 1a moral, este problema de
la drogadiccidn.

PROCEDIMIENTO :

Para los objetivos uno y dos que se refieren

a la ambigttedad sobre el tema de la vida a tra-
vés de la historia y de los pueblos Yy significa
que no hay una estricta diferencia en los casos
que siendo contrarios, se respeta la vida o se
exige la muerte es una de las razones en que se
apoyan para normar tal diferencia.
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Para aclarar esa ambigiiedad es importante que
examinen las excepciones que menciona el obje-
tivo cuatro.

El objetivo diez que trata de las substancias

empleadas, es de las mas importantes adquirir

una clasificacidn sobre las drogas que incluya
la totalidad.

El objetivo 11 en relacibn con las drogas es de
suma importancia, por poner de manifiesto las

razones que estan detras del uso de las drogas;
esto hard ubicar correctamente la moralidad

de estos actos asi como mas consecucibn o efec-
tos en la vida.

AUTOEVALUACION.

¢Enqué consiste la ambigiiedad ética sobre el te
ma de la vida en la Historia?

iQué se entiende por sacralizacidn de la vida
humana?

i(Por qué? el suicidio, cualquiera de sus formas
supone una pérdida de sentido.

(Cudl es el caridcter moral del Homicidio?

;Cudles son los argumentos en pro de la pena de
muerte?

¢Qué significa el uso de las drogas como "eva-
sién''?

¢(Cudles son los criterios para hacer una clasi-
ficacidén de las drogas?

(Cudles son los tipos de sustancias que se pue-
den emplear para drogarse?
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CAPITULO XVII.
ETTCA ESPECTAL
INVIOLABILIDAD DE LA VIDA HUMANA

AMBIGUEDADES 1EIL  VALOR ETICO EN LA HISTORTA
DE LA MORAL.

En el nGcleo de la conciencia ética de la hum:

nidad se asienta el respeto a la vida humana, a la

vida del semejante y a la propia. Se ha exteriori-

zado con formulaciones o expresiones tabuisticas o
racionales, con mentalidad sacral o secular, con
presiones precxiticas o cient ificas

HISTORIA EVOLUTTIVA DE LAS TDFAS MORALLS.

S€ puede justificar que este rcspeto a la vidu

humana es uno de los ejes primarios en toruo a |
Cuales se ha desarrollado la conciencia €tica dc
humanidad.

Nuestra tradicidn occidental estd 'marcada por
€l pensamiento greco-romane pero sohre todo nor el
iudeo-cristiano. Estid expresado en €1 mandamicnto
"'no matards' que expresa sintética y apodicticamen
te estezvalor:

A pesar de esta conciencia no hemos logrado
desterrar, la muerte en cuanto a rcalidad impuesta
manipulada por el mismo hombre: suicidio, homicid,
muerte "legal', zborto, cutanasia, etc., son otras
tantas realidades que nos acompafian.

b

¢Por qué la vida humana no es de hcecho inviol
hle?

’
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A las muchas razones que se puedan aportar,
hay una mids que se puede anadir. La ambiguedad con
que se ha presentado y se sigue presentando. Indi-
ce de el valor ético de la vida humana esta ambigie
dad es la diversa reaccién ético-juridica, de las —
mismas personas-ante el aborto y la pena de muerte,
o ante el homicidio de un agente del orden.y el ho-
micidio de un pretendido luchador por la causa de
la libertad.

.~ ~EXPOSICION DE LA DOCTRINA TRADICIONAL SOBRE EL
VALOR ETICO DE LA VIDA.

a) .~ PENSAMIENTO CLASICO. Los pensamientos que més
han influido en nosotros son: griego, romano, judfo
y cristiano. Aquf encontramos la misma ambigiiedad -
con,respecto a este valor.

En el greco-romano advertimos que no hay un
criterio Gnico respecto a las diferentes vidas fren
te a las distintas situaciones en que esta se en-
cuentra p.e. el concepto aristocritico y de sangre
frente a las clases bajas y a los esclavos, se esti
ma en forma distinta. Encontramos diversas viola-
ciones de vida. Llegamos a estas conclusiones por
el estudio de las historias de estos pueblos, p.e.
muerte de Platén,de Sécrates, la divisidén de clases
-que hace Platdén, etc.

El pensamiento Judio muestra ambigiedades
(Ex.20-22; Dt. 10ss). Aparece la ley suprema no ma-
tards y por otro las excepciones, p.e. Cuando quie-
ren dar muerte a Susana, esto se encuentra en el 1i-
bro de Daniel; cuando quieren dar muerte a José, a
nuestro Sefior Jesucristo, lo condenan a muerte, a
Esteban, etc.

El pensamiento cristiano tambiénise mucve en esta
ambivalencia. La reflexién teolégica moral cristia-
na se divide en dos corrientes: la Escotista y la
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Tomista. La distincidédn de estas estd en la inter-

pretacién del precepto: '"no matarés'.

Escoto: entiende que se prohibe absolutamente
toda occis4adn voluntaria de un hombre sea justo o
malhechor solamente se hace legfitima mediante una dis
pensa formal de Dios.

Tomista: admite un sobreentendido, es decir
“no mataras'" a los inocentes, a lo que Dios Gnicamen
te prohibe es la ocedsibn Linjusta de un hombre. E1
precepto no es algo intrinsecamente malo en toda su
universalidad, sino en el area limitada del '"no ma-
tar a los inocentes" (esto afirma Santo Tomés).

b}. VALOR ETICO DE LA VIDA HUMANA PARA LA MORAL
TRADICIONAL. Los podemos reducir a tres grupos:

La vida es un bien pensonal: quitarse la vida
propia o a otro es ofender a la caridad hacia uno
mismo y hacia el préjimo.

Suicidio: Santo Tomés dice: Todo ser se ama a
si mismo, y a esto se dehe el que se conserve la
existencia y resista 1o que podria destruirle. Por
tal motivo, el que alguien se de muerte es contrario
a2 la inclinacién natural. (S.T. II -II 9.64a.5)

La vida humana es un bien de La comunidad:
: Atentar contra la vida propia o del semejante
Supone una ofensa a la justicia.

Suicidio: Un hombre cualquiera es parte de la
Comunidad y por lo tanto, todo 1o que ¢l es pertene-
nece a la sociedad; luego el que se suicida hace in-
juria a la comunidad (ibid).

La vida humana es un don recibido de Dios y que
@ Dios perntenece: Disponer de la vida propia o ajena

€S usurpar un derecho que solo a Dios pertenece.

Esta es una verdad bésica para la moral casufstica.
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"4.- NUMEROSAS EXCEPCIONES AL PRINCIPIO GENERAL.

La moral tradicional afirmando el valor de la
vida, admite numerosas excepciones a este principio,
las principales son:

1.- No quitarse la vida (ne al suicidio) a no
ser por mandato Divino o indirectamente.

2.- No matar a un inocente a no ser indirecta-
mente (el aborto indirecto) o por concesién
divina. '

No matar al agresor a no ser en caso de le-
gitima defensa personal.

No matar al malhechor a2 no ser por la auto-
ridad pGblica y guardando el orden jdridico.
No matar al enemigo a no ser en caso de gu¢
rra justa. .
No matar al tirano & no ser se trate del ti
rano ''de ursupacién'',

Existen tres pares.de categorfas éticas que con
dicionan estas excepciones:

La condicidn de inoecente o malhechor.- La wida'"
no pierde valor en esta situacibén pero para los mora
listas.. esta condicién favorece .la violabilidad del
hecho, en cambio el que es considerado inocente tic-
ne casi todas las garantias.

Autonidad puablica 0 paivada: Se le conceide m-
plia beligerancia. Las afirmaciones de Santo Tomés
respiran un exagerado colectivismo y excesivo respe-
to a la autoridad pablica"...si . un hombre es peligro
so a la comunidad y la corrompe por algin pecado lau
dable y saludablemente se le quita la vida...

(S B BIL=11.59 .6 da.-2)

Por lo contrario a la autoridad privada le
concedieron una posibilidad de matar, en la situa-
cién de legfitima defensa personal.
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Acceibn dinecta o indirecta.- la accibn occisi-
va directa no ha tenido aceptacién, mientras que 1la

*occisibén indirecta fue tolerada con amplitud de jul

C10.

.- ANOTACIONES CRITICAS A LA DOCTRINA TRADICIONAI
SOBRE EL VALOR ETICO DE LA VIDA.

E1l planteamiento de la doctrina tradicional y
de las vivencias morales ante el valor de la vida
humana, adolece de una ambigledad ética. Nuestra inten
cién en este apartado es poner de manifiesto los
aspectos negativos de tal doctrina, basidndonos en
lo vulnerable de ciertas afirmaciones y razonamien-
tos concretos.

1.~ "SACRALIZACION" E "IDEOLOGTA". La moral tradi-
cional sobre el valor de la vida humana se ha movi-
do dentro de un ambiente de excesiva ''sacraliza-
cibén''. Por otra parte, la sacralizacién de este :ir
gumento ha llevado a su vez a factores de "ideolo-
gizacién".

El primer aspecto (sacralizacidén)se fundamenta
en el precepto del Decilogo '"no matards'" y ha cons-
tituido el horizonte para el discurso moral. Efec-
tivamente, esta argumentacién ética sobre el valor
de la vida humana estd condicionada por los hechos
biblicos entendidos con normatividad positivista.

Por otro lado, el encuadre sacral y de positi-
vismo introduce en la moral de la vida foamas Lin-
glifsticas y conceptuales de carficten sacralizado:
la dimensién ética se reviste de "santidad".

El ambiente sacralizado en que la moral tradi-
cional pensé la ética de la vida humana trajo como
conseccuencia cierta '"manipulacién ideolégica'..
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De hecho la dimensién ética perdié su autono-
mfa y cedié sus propias evidencias en favor de re-
ferencias religiosas.

La vida humana participa del misterio de la
persona. No puede ser reducida a consideraciones
parciales (religiosas, por ejemplo). Pero estas
afirmaciones no pueden traducirse en falsas sacra-
lizaciones ni pueden eliminar la autonomfa seculan
de la dimensién ética. M4s aln, la ética de 1la
vida humana ha de luchar continuamente por defender
su autonomia y su secularidad, porque ah{ reside
la peculiaridad y la fuerza de su aportacién a la
comprensién global de la vida.

2.-"FORMALISMO" E INSENSIBILIDAD" EN LA ARGUMENTA-

CION. La argumentacién moral tradicional se mue
ve dentro de un ambiente de excesivo "formalismo"
y de notable "insensibilidad". Asi lo vemos en los
siguientes razonamientos.

*Decir que la vida es un bden en usufructo para
rechazar el suicidio es, en el fondo, quitar impor-
tancia a la vida y al suicidio.

*Las razones que justificaban la pena de muerte
(intimidacidén, caricter vindicativo, etc.) denotan
;una gran insensibilidad ante el valor original de
toda vida.

*Basar la argumentacién en la distincién entre
"inocente'" y '""Malhechor" es propiciar La hipocresia
(¢quién hace que existan los malhechor @ ?), la 4n4-
Ltrnumentalizacadn (c¢desde qué intereses se declara
a unos '"inocentes" y a otros 'malhechores"? ) y el
totalitanismo (iquién se puede constituir en juez
supremo del bien y del mal?).

*Apoyar el valor de la vida humana en las tres
pilares del bien personal, bien social y dominio
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de Dics supone un escapisdmo formalista; la realidad
gs tan rica en significados que no pueden ser es-
quematizados de un modo tan simplista.

3.- EXCESIVA "CONFIANZA" EN LA AUTORIDAD POUBLICA.

Se le concede al poder pGiblico un amplio campo
de intervencién sobre la vida de los individuos p.e.
justificacidén abierta y poco condicionada de la pena
de muerte, y en la aceptacién de la guerra justa.

Para la sensibilidad de la moral, actual, care-
ce de sentido la aprobacién de la autoridad plGblica.

&

4.- INCOHERENCIA EN LA LOGICA MORAL.- El uso del
principio "de doble efecto'" o del "voluntario direc-
to"" ha llevado a una moral por una ética fisicista.
La moral actual prefiere plantear los problemas a

la lvuz de una ética de "conflicto de valores".

Incoherencia légica: posturas que ha mantenido
tanto en la vida como en las formulaciones ante si-
tuaciones concretas. Por ejemplo, rechaza por com-
pleto el aborto, pero justifica la pena de muerte o
la guerra justa.

6.- PERSPECTIVAS ACTUALES.

Para conseguir coherencia el discernimiento
moral sobre la inviolabilidad de la vida humana debe
profundizar en dos aspectos: ef valor objetivo de La
nealidad y la formulacién de la dimensién ética.

Con esto se trata de alcanzar dgs vertientes de
coherencia global: objetiva y hermenéutica.
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" 1.- CRITERIOS VALORATIVOS.- Es necesario que la vi
da se valore desde la garantfia del plano humano.
Esto supone apoyar el discurso moral sobre los da-

tos cientificos-filos6fico del "cuindo y como apa-

rece la vida propiamente humana'. Han de evitarse

conceptualizaciones y expresiones que se mueven to-
davia dentro del universo sacralizado.

2.- CLAVE DE LA HUMANIZACION.- La exigencia esta
en la base del principio moral de 1la inviolabilidad
de 1la vida. Insistird en los aspectos siguientes:

* Destacard la importancia que tiene la vida.

* Todo juicio moral sobre la vida es al mismo
tiempo una afirmacidon de la igualdad valorativa de
todo ser humano.

* La dimensidén absoluta de todo hombre confic:
re el cardcter de inalienabilidad vy de trascenden-
cia frente a toda .posible reduccién.

* La moral ha de comportar un proyecto de ac-
ci6n, ha de prolongarse en una praxis de servicio
a la vida, :

STITUACIONES CONCRETAS.
SUICIDIO:

Son mGltiples las formas en que el hombre 1lcga
a disponer de su vida: la cobarde desgracia de vivir,
exaltacibn exagerada de un valor (patria, virgini-
dad, etc.). No debemos medir con el mismo rasero.
todos los suicidios. En todas esas situaciones exi$
te un "descrédito de vivir".
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La humanidad actual necesita una elevacidn mo-
ral, ya que actualmente el suicidio adquiere unas di
mensiones trégicas no solo en la elevacidn de esta-
dfsticas sino en las formas.

Una sana profilaxis social tendri que analizar
el suicidio desde el punto de vista individual, so-
cial, psicolégico, moral, etc.

Tanto el suicidio "desesperacién'" como el suici
dio "contestacién" suponen una pérdida de sentido.
La fe en el Dios vivo es el que Liberand al hombre
de la tentacién del suicidio.

HOMICIDIO:

Se origina en el reducto del corazén humano,
del odio de la venganza, etc. Acompafia a una vida
de marginacién social. Estas formas de quitar la
vida suman una exigencia de concienciacién con re:-
pecto al valor de la vida.

Quitar la vida es irrumpir en el santuario mas
sagrado de la dignidad humana. Es usurpar sacrilega
mente el poder del Dios de la vida y la muerte.

PENA DE MUERTE:

Hay una gran diferencia entre el "asesinato lc-
gal", y las ejecuciones como represalia o escarmicn

to, etc. FEl discernimiento de estas Situaciones quo
Provocan la muerte debe hacerse mediante un estudio
Minuicioso y matizado.

No es indicio de el varo sentido moral el
ITir a la privacién de la vida para solucionar
conflictividades que hay cn 1a sociedad.
flictividad encuentra un camino de
¢ar los factores quc los provocan y
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cién de una adecuada justicia.

Supresidn de £a pena de mueste. Los principa-
les razonamientos que se han esgrimido vy se siguen
esgrimiendo para mantener la pena de muerte son los
siguientes: La intimidacién que supone que ¢l mie-
do a la pena de muerte veprimiri a los posibles cul
pables.

En segundo lugar, el de la reparacidn, quc bus-
ca la compensacién de un mal y un desequilibrio so-
cial dando la muerte al delincuente.

Por otro lado, una gran parte de la sociedad
opinamos que la pena debe eliminarse.

Argumentos para suprimirla:

1.- Todos tienen derecho a la vida y a la inte
gridad ffsica y moral, sin que en ningun caso pue- ~
dan ser sometidos a torturas ni a penas o tratos
inhumanos o degradante. Queda abolida la pena de
muerte (Art. 15).

2.- No parece que consiga el efecto de repri-
mir a los posibles delincuentes.

3.- Una muerte no puede contribuir en modo al-
guno a una reparacién; se le ha quitado a 41 y a la
sociedad toda esperanza de regeneracién.

4.- Existe la posibilidad de un error que con
pena de reclusién se puede reparar de alguna manera.

5.- Existe otros medios de evitar que ciertos
individuos perjudiquen a la vida social (recluyéndo-
los).

6.- La sociedad debe examinarsc a todos 1los ni
veles en qué aspectos produce o colabora con la cri
minalidad.

LA VIDA EN PELIGRO.

Una exigencia moral es la de librar la vida de los
riesgos a que puede verse sometida:

To. Accidentes laborales: Es exigencia crear unas con-
diciones laborales en las que ademis de justicia se realice
wma seguridad fisica.

Zo. Trafico en sus variadas formas.
encuentra aqui su mayor importancia.

3o0. Deportes peligrosos: Se consideran peligrosos: box,
alpinismo, etc.

4o0. Tortura, mutilacién: el sistema punitivo de todos
los grupos sociales es campo para la injusticia. Aqui es
considerado una forma brutal de ir contra la integridad.

La responsabilidad

CUIDADO DE LA SALUD.

El hombre tienme derecho de luchar contra toda forma de
entermedad (no siempre se elimina totalmente). '

Exigencia Etica. La moral tradicional se preocupd jun-
to al aspecto negativo de las acciones que lesionan el valor
de la vida corporal, de las exigencias morales que comparten
el cuidado de la salud y de la vida: obligacidn general: desti
tucidn entre medios ordinarios y extraordinarios. Ademis de ~
€sa perspectiva preferentemente individual habria que tener
€n cuenta otra mds importante, la social: la &tica del servi-
Cio sanitario dentro de la sociedad (igual de oportunidades,
jus§icia en la administracidén socializacién de los servicios
etc,) .

: Medicamentos y Terapia Medicamentosa. El problema moral
de los medicamentos tiene una gran complejidad de contenido

y de solucién: va desde la produccién venta-consumo de medica-
mentos.




CAPITULO XVIII.
ETICA ESPECIAL.
LAS DROGAS.

LA DROGADICEION COMO HECHO.

Para captar el sentido del fendémeno de las dro
gas es necesario partir de esa realidad: la posibi-
lidad que tiene el hombre de cambiar su vida psigui-
ca mediante la utilizacién de ciertas sustancias
(naturales o artificiales). Cuando esta posibilidad

e venifdca nos encontramos con el hecho de las dro
gas.

1.- _RELACION PATOLOGICA.

Fiste hecho puede ser interpretado de muchas maneras
Puede verse como una relacién patolégica del hombre
con dichas sustancias. En este caso se habla de
""toxicomania'". En tal consideracibén, lo importante
es la relacidén de dependencia, de falta de liberta.,
entre la persona y una sustancia determinada. Respec
to a esa situacidén de dependencia, puede hablarse
de un espectro continuo que va desde la utilizacién
normal hasta la dependencia patoldgica ('adiccién''),
pasando por una progresiva intensificacién del habi-
to. La forma patoldgica recibe el nombre de toxico
mania que puede ser definida como una "apetencia
anormal y prolongada, manifestada por ciertos suje-
tos hacia sustancias tdxicas o drogas, cuyos efectoc
analgésicos, euforisticos o dinamicos han conocido
accidentalmente o buscando voluntariamente; apeten-
cia que se convierte ripidamente en habito tirdnico
y comporta, casi incvitablemente, un :aumento progre
sivo de la dosis'". En esta manera de interpretar
el hecho por razén de dependencia del hombre frente
a ciertas sustancias tdxicas (especificamente o por
uso intenso y prolongado), se colocan las definicin
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nes y catalogaciones de la 0.M.S. (Organizacién Mun-
dial de la Salud, dependiente de la O.N.U.).

2.- BUSQUEDA DE PLACER.

Otra forma de interpretar el hecho, es verlo co-
mo un deseo o busqueda de placer. En esta interpreta
cidn lo decisivo estaria en una apetencia de goce.
E1l hombre prolongaria asi sus posibilidades normales
de gozar. La moral tradicional se situdé fundamental
mente en esta perspectiva al colocar estos problemas
dentro de la virtud de la femplanza (que modera el
apetito -'"concupiscible”).

3.- EVASION.
Otra forma de entender el hecho de coloca en 1i-

‘nea de la evasién. E1 hombre haria uso de las sus-
tancias tdxicas para escaparse de la realidad (la
expresidn ""la religidén es el opio del pueblo'), para
vivir, en un mundo de irrealidad. Lo decisivo en
estos comportamientos radicaria en la divisién de la
necesaria responsabilizacidén humana.

Prolongandola interpretacidn anterior en térmi-
nos mas personales, otros creen que el uso de to6xi-
cos ha de entenderse como un intento de provocar un
cambio de situacidén de la persona. Al no poder
hacerse ese cambio desde el sistema de referencias
y posibilidades del sujeto, se recurre a un procedi-
miento mds '"'econdmico' desde el punto de vista
psiquico: la evasion mediante el uso de tdxicos.

(Cu8l es la interpretaci®n miAs correcta? Las
tres sefialan aspectos que se dan en el hecho. Cual
sea el preponderante depende muchas veces del suje-
to. Como definicién més profunda nos agrada la
Gltima; sin embarpgo, la primera tiene ventajas de
orden practico (clasificacifn, etc.).

II.- LAS FORMAS DE LA DROGADICCION (TTPOLOGIA).

El hecho de la relacidén del hombre con sustan-
¢ias toxicas (entendida tal relacidén como "dependen
cia'", como '"blisqueda de goce", como deseo de 'eva-
sion'" o como bfisqueda frustrada de una "xesituacidn')
reviste formas muy diversas. Ademds esta diversidad
de formas admite una tipologia de clasificacidén di-
versificada, seglin el criterio que se adopte para
ello. =
1,- _POR LA INTENSIDAD.

Un primer criterio de clasificacién es la mayor
o menor intensidad. En este sentido hay que hablar
de: 1) dependencias pequeiias respecto a ciertas sus-
tancias inofensivas en su uso habitual y moderado
(alcohol, tabaco, té&, café); 2) hé&bito frente al uso
de los t6xicos, que lleva consigo el soportar una
dosis cada vez mids elevada y el tener cierta inde-
pendencia respecto a los tdxicos; 3) toxicomania

‘que se caracteriza por los siguientes rasgos: estado

de necesidad o invencible deseo de seguir consumien-
do el téxico y de obtenerlo por todos los medios,
tendencia a aumentar la dosis, dependencia de orden
psiquico y hasta fisico respecto a los efectos de
los t6xicos, accidente en caso de privacién brusca
(colapso circulatorio en el morfinémano, ''delirium
tremens' en el alcoh6lico).

o POR LOS EFECTOS FISIOLOGICOS.

Otra clasificacidn proviene de los efectos fi-
siolégicos de 1la droga utilizada. Lewin hace la si-
guiente clasificacibn: 1) Los venenos sedativos del
espiritu (euphorica): opio y sus alcaloides, cocafing
2) Los venenos embriagadores (inebrientia): alcohol,
€ter; 3) Los venenos alucinatorios de los sentidos
(phantastica): hachis, mescalina; 4) fLos venenos
exedltantes (excitantia): cafeina, tabaco.

Una tercera clasificacién se hace teniendo en
cuenta el origen que provocd o sigue provocando la
Situacidn., Puede distinguirse las siguientes formas:

1) Toxicomandas fusitificadas (uso de analgési -
cos en caso de dolor extremo); :
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2) quico@anzab ponr preservacibén (uso de analgg
isicos o hipn6ticos en momentos de crisis de salud) ;"

3) Toxicomanfas pon pervensién (placer, evasién, curio-
jsidad, iniciacidn, etc.).

"3.- POR LAS SUSTANCIAS EMPLEADAS,

Otra forma de clasificar el fendémeno de la dro-
gadiccibn es por razén de las sustancias empleadas.
Es dificil hacer una clasificacién perfecta de las
sustancias que provocan la toxicomanfia.
naturales (como el opio, la cannabis, la coca, el

peyote) y drogas sintéticas (como el LSD); hay dro-"

gas 'de tipo sedante, de tipo estimulante, de Zipo
alucinbdgeno; hay drogas "domésticas", como el al-
cohol, la nicotina o la cafeina. Y asi podriamos
continuar sefialando formas diferentes de sustancias,
tanto por su constitucién como por sus efectos.

SeglGn las substancias empleadas, y desde un pun
to de vista descriptivo, las dividimos en las si-
guientes categorfas: 1) alcohol; ' 2) estupefacien-
tes clasicos (opio, morfina, heroina, etc.); 3) dro-
gas modernas, generalmente alucinégenas; 4) sustan-
Cias de aspecto aparentemente inofensivo, pero que
pueden provocar toxicomania latentes o enmascaradas
(analgésicos, tranquilizantes, antidepresivos, etc.);
5) d§ogas de tipo "doméstico'" (tabaco, café, té,
etc.).: o NS i :

a) Alcoholismo.

Con relacibén al alcoholismo, existen muchos as-
pectos que merecen un estudio pormenorizado: catalo-
gacibn de bebidas alcoh6licas; accibn del alcohol en
el organismo; anflisis estadisticos y sicolégico del
alcoholismo (accidentes de trabajo, accidentes de
trdfico), etc. Aquf nos limitamos a un par de anota
ciones.

En primer lugar, interesa sefialar la siguiente
definicidén: "Llamamos alcohélico a todo aquel hombre
que busca la provocacién de un cambio de su situacion
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.para el sujeto que vive;

a) y b), el modo-més
Hay dnrogas ¥

a través de la toma de alcohol. Esta definicibén im-
plica: a) que existe una situacidén que, m8s o menos
¢laramente formulada por la propia persona, resulta
insoportable (desde no deseada hasta intolerable)

b) que no puede ser cambia
da desde el sistema de referencias y de posibilida-
des del sujeto por una accibn ordenada y adecuada
sobre la realidad; c¢) que, dadas las condiciones
"econdmico'" para el psiquismo
de esa persona resulta ser la evasidn de esa reali-
dad, que incluye tanto la realidad externa como la
realidad del propio yo — su conciencia respecto de
su capacidad, por ejemplo —, mediante los efectos
que el alcohol produce y que por razones de hibitat
tiene a su alcance'". Asi pues, ''para que exista el
alcoholismo, esto es, para que una persona sea alco-
hélica, hace falta la conjuncidén de una realidad

“(ante la cual bebe) y la conciencia mids o menos oscura

de su incapacidad para la modificacién, por si mismo
de ella.

La segunda anotaci6én que queremos hacer en re-
relacifén con el alcoholismo se refiere a las causas
conretas que lo provocan. No hay que descartar to-

““talmente las causas hernedifarias; segln opinién de

algunos autores, los hijos de alcoh6licos llevan en
si una propensibn y susceptibilidad particular para
el alcohol. Tampoco se pueden desatender las causas
ongdnicas;, ciertos autores admiten que la carencia
de vitaminas B pueden crear una necesidad de beber
alcohol. Entre las causas reales que estédn en la ba
se de la afecci6n alcohdlica hay que colocar las si-
guientes : problemas afectivos mal resueltos (senti
mientos de soledad, decepciones conyugales, etc);
los problemas del surmenage; la situacibn competiti-
tiva en que tiene que desarrollarse el trabajo pro-
fesional, etcétera.




b) Estupefacientes clAsicos.

Entre los estupefacientes cldsdicos hay que si-
tuar el opio, la morfina, la heroina, etc., El opio
.€S una savia espesa que se extrae por incisibn de 1a
yema de una variedad especial de adormidera, el (Pa-
pever somniferun afbum,) cuyo cultivo constituye una
gran riqueza de los paises asifticos (Asia Menor,
India, China, Irdn). Del opio se han llegado a ex-
traer unos quince alcaloides, los mds utilizados de
los cuales son: morfina, tebaina, codeina, papaveri-
na, marceina, narcotina, etc. El uso del opio o de
sus ‘alcaloides crea una intoxicacibn muy especial y
tiranica. En Oriente, el opio se fuma y se come.
En Occidente la morfina inyectada ha representado,
durante mucho tiempo, la forma mds aguda de tal in-
toxicacidn, hasta que ha sido sustituida, en uso
clandestino, por la heroina (clorhidrato de diaceti-
lamorfina). Algunos preparados contienen todos los
alcaloides del opio (pantop6n, paverén). Ademis,
de ciertos preparados farmacéuticos a base de opio
— especializados o no — han servido para crear o
mantener toxicomanias de igual naturaleza (sedol,
laudano, elixir paragbérico, etc.). Las toxicomanias
opidceas pueden adquirirse por diversos procedimien-
tos: inyecciones subcutidneas o intravenosas, absor-
ciones bucales, respiratorias, nasales e._incluso rec
tales.

c) Morginbmanos .

Los morfindmanos han logrado ser la caracteriza
cidn de los toxicémanos durante mucho tiempo; se in
yectan por doquier, pero principalmente en el ante-
brazo, en la cara externa de la piernas y en la pa-
red abdominal (el uso de la ampolla esterilizante
ha disminuido notablemente la frecuencia de los
abscesos, antes muy numerosos). Los efectos consis-
ten en una euforia morfinica inicial, pero que tiene
una continuacidn angustiosa; a pesar de ello, el mor
finomano puede mantener su vida social si se detiene
en dosis moderadas, salvo las variaciones de humor y
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las alternancias de depresién y de vivacidad que 1le
imponen el ritmo de sus inyecciones; si esti ligado
a dosis muy elevadas, se le veri adelgazar, palide-
cer, adquirir una mirada inmbévil y a largo plazo lle
gar a un verdadero estado de caquexia.

d) Heroinbmanos.

Los heroinémanos padecen los mismos efectos de
la morfina, pero mds brutales, con una nota de im-
pulsividad particular en el momento de 1la privacién
y una angustia mds violenta. Existen otros muchos
modos derivados de los estupefacientes cldsicos,
por ejemplo la codeina, y los estupefacientes, sin-
‘téticos. Los sefialados son los principales.

e) Drogas de cardetern alucinbgeno.

Actualmente cuando se habla de drogas se suele
pensar en las drogas que podemos llamar modernas, ge
neralmente de carédcter alucinbégeno. Estas pueden
ser: naturales o sintéticas. Las naturales se pue-
den agrupar en torno a la cannabis (el cdfiamo) y
sus derivados: hachis, kif, marihuana, etc. Existe
una geografia diversificada para cada una de estas
drogas naturales. La intoxicaci6én aguda tiene
varias fases: Fase alucinatorio — impulsiva, en
que las fantasfas se convierten en alucinaciones,
coincidiendo con una pérdida de la nocién
del tiempo y del espacio; fase de beatitud, con una
sensacién subjetiva sumamente placentera de tranquili
dad y de paz, tras la que el sujeto se va adormecien
do lentamente, pasando a las fases de somnolencia y
de sopor, quedando al despertar incapacitado duran-
te varias horas para cualquier actividad. A esta
clase de drogas naturales puede sumarse la cocaina
( muy difundida en Europa durante la primera guerra
mundial); la embriaguez de cocaina tiene tres fases:
de euforia, alucinatoria y de somnolencia.

LLas drogas modernas por excelencia son las alu-
cinbgenas o psicodislépticos; mescalina, psicocibina,
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LSD 25, etc. Estas drogas desatan unos fenbmenos
ins6litos que hasta la fecha eran exclusivos de 1la
psicosis: ilusiones sensoriales, alucinaciones, mo-
dificaciones de la afectividad, alteraciones de 1la
conciencia, ademis, perturban profundamente el fun-
cionamiento del psiquismo. Por eso se les ha dado
también el nombre de '"psicodislépticos'. Los efec-
tos principales son: 1) alteracifbn de las percep-
ciones mediante una hiperstesia sensorial que alte-
ra y exalta las percepciones: en la visidén, en 1la
audicidn, siiestesias [sensoriales, sintomas de soma
tognesia; 2) Alteracicncs afectivo-intelectuales y
del comportamiento; la 1:oga altera la personalidad,
desorganiza la conciencia, modifica el estado timi-
co e introduce un verdadero descalabro en el equili
brio mental; 3) efectos orginicos: fendmenos neuro
vegetativos, que recuerdan el mareo.

§) Hipnétices, Tranquilizantes y Estimulantes.

En el cuarto grupo de la clasificacibn que he-
mos hecho de las sustancias t6xicas entran los hip-
ndéticos, los tranquilizantes y los estimulantes.

Las condiciones de la vida moderna ponen al hombre
en situacibn de crear el hédbito frente a un tipo de
medicamentos: los barbitfiricos. En general, se pro
duce un acostumbramiento leve, con precisién de to-
mar el medicamento para poder dormir y necesidad de
ir incrementando la dosis; un porcentaje pequefio de
personas se hacen verdaderos toxicémanos, precisan-
do los barbitGricos no s6lo por 1la noche, sino tam-
bién durante el dfia. Las grandes intoxicaciones de
barbitGricos, generalmente con fines suicidas, 1lle-
van al coma y frecuentemente a la muerte. Los tran-
quilizantes han sustituido a los sedativos de la an-
tigua farmacopea. El1 nGmero de estos medicamentos
tranquilizantes aumenta diariamente y se mantiene
muy elevado.
siones, estos medicamentos pueden ser peligrosos;
anulan los reflejos y pueden provocar accidentes fi-
sicos. Las aminas estimulantes (anfetaminas o ami-
nas psicoténicas o psicaminas) constituyen una cspe-
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Tomados sin control y en todas las oca

cie de anestesia de la fatiga, con sensacién de fa-
cilidad mental, de capacidad de trabajo sin cansan-
cio. ‘Se emplearon mucho en la Gltima guerra mun-
dial, y en tiempos de paz las usan sujetos cuya
profesién les exige sobreponerse al suefio, en condi-
ciones de fatiga (conductores de caminoes, aviado-
res, etc.), pero su '"clientela" especialmente la
constituyen los estudiantes en época de eximenes.

Si el uso es esporidico no suele provocar toxicoma-
nias, pero en individuos predispuestos psicolbgica-
mente aparecen toxicomanias graves y tenaces cuando
su uso ha sido retirado... La intoxicacidn crénica
no se caracteriza tanto por el sindrome de euforia
después de la administracién de la droga como en las
demds toxicomanias, sino porque el individuo sélo es
capaz de tener una actividad relativamente normal
bajo la accidn del medicamento. Con el tiempo se
producen sindromes alucionatorio-delirantes, con
claridad de conciencia, muy parecidas a esquizofre-
nias paranoides, con las que es muy dificil esta-
blecer el diagnbstico diferencial si se desconoce

la existencia de la toxicomania.

g) Drogas de tipo doméstico.

En el Gltimo grupo, las que hemos llamado dro-
gas de tipo domé€stico hay que colocar el tabaco, el
café y el té., Con relacibn al tabaco, recogemos el
siguiente texto de Cruchon: ' "El1 tabaco, cuyo abuso
no tiene consecuencias muy graves, €S un excitante
del sistema simpdtico, que acelera la actividad car-
diaca, contracciona los capilares y provoca la libera
ci6n de azficar en la sangre favoreciendo asi, en
cierta medida el trabajo muscular y cerebral, pero
pudiendo fatigar el corazén, lo que hace desaconseja
ble a los deportistas y a las personas que tienen de
masiada tensién. También se ve en &1 una causa de

cancer, aunque no estd ciertamente comprobado. Su
~efecto psicol8gico relajante es, mids que nada, debi-

do a la imaginaci6n antes que a la realidad, como lo
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demuestran ciertas experiencias hechas con tabaco

falso. En cuanto a ver en el cigarrillo, el puro o
la pipa, un simbolo sexual, recordando, por ejemplo,
las delicias de la succidén y los mordiscos del esta
dio oral, pensamos que no se necesita comentario
alguno, porque seria dificilisimo aplicar la teoria

a un caso concreto'.

En cuanto al café y al té, su uso normal, en
dosis moderadas, es inofensivo; incluso Gitil en oca-
siones, por la excitaci6n cerebral y la euforia que
su ingestién produce. Pero su abuso es indudablemen
te nocivo, y crea en ciertos sujetos un héabito tirg_
nico .y a veces unos des6rdenes toéxicos del organis-
mos que nos permiten alinearlos entre las toxicoma-

nias menores.

III.-. COMPRENSION PSICOSOCIOLOGICA DE LA DROGADIC-
CION.

No pretendemos una explicacion completa del
hecho de la dependencia del hombre actual frente a
las sustancias téxicas. Tampoco vamos a referirnos
a los aspectos anecddéticos del problema: mercado ne-
gro, métodos de ocultamiento, procedimientos policia
cos, etc. Nos interesa sefialar inicamente un conjun
to de aproximaciones explicativas del fendémeno. de
las drogas, sobre todo en el mundo actual.

Una primera aproximacidon nos la proporcio-
na la relacidén que existe entre la geogra-
ffa de las drogas y el desarrollo econdmice.
Por una.parte, llama la atencidn la coinci-
dencia entre la geografia de los estupefa-
cientes y la geograffa del subdesarrollo:
a) El subdesarrollo de China (anterior al
comunismo) y de otros pueblos orientales
encuentran probablemente una causa en la
consumicién del opio; b) el uso de la mari
huana y otras hierbas téxicas se ha conside
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yndo como una de las explicaciones de la
1nqo!oncin y del subdesarrollo de Latino-
américa; ¢) similar es la situacibn en
u{gunos paises drabes, por ejemplo Afeanis
ran,,donde el uso del hachis'cs%i muvbex-i
tendido; d) el alcohol ha sido considc}q-
do la droga del pobre y desesperado. Po}
otra parte, el consumo de drogas, sobre to
do de drogas modernas, es indicio de pran
desarrollo econbmico. De este modo, el uso
de las drogas dice una relacién doble con
el desarrollo econémico; con el subdesa-
rrollo y con el desarrollo mds avanzad&i

Existe otra segunda aproximacidn que es de
tipo social. Conviene distinguir entre las
causas que provocan un caso particular v ‘
1g§ causas que estdn provocando la situa-
cion de empleo tan masificado y extendido
(entre los jévenes y entre buen ndmero de
adultos). Podemos sefialar, entre otros ,
los sigulentes factores sociales: a) ef
sentldg de protesta frente a todo orden o5
tablecido; b) la situacién de una socie-
dad tremendamente opulenta en lo econdmic
pero pobre en valores espirituales; c) L4
dlspe?sién, del grupo (la ”anomiaﬁ)'d) el
montaje competitivo de la sociedad actual
etcétera.

2

Otra aproximacién nos la proporciona el and

lisis psicol6gico del hombre de hoy.Facto-
res principales: a) aumento en el desco vy
en la capacidad de "experiencias'; b) de-
§eo.dg resolver los conflictos familiarcs o
1pd1v1dua]es mediante una solucidn ”ecuhé—

m}ca” (en este caso, las drogas); c¢) nece
cidad de descartar los conflictos’indivil ‘
duales con el sistema mids "econ6mico' dcs-

de el punto de vista psicol6gico; d) la his
queda de "evasién' del hombre acéual, ete.
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Existen también causas de indole religiosa
(o pseudorreligiosa). El hombre de hoy ne-
cesita colmar su hambre religiosa. A veces
no sabe encontrar un camino auténtico;
otras veces no quiere, y otras no encuen-
tra en las formas religiosas de hoy el sen
tido auténticamente religioso. E1 acudir
a las drogas supone en algunos casos (como

un ingrediente mis de todo el fendémeno)
una suplencia o sustantivo de la viven-
cia religiosa.

IV.- VALORACION MORAL.

El problema de las drogas requiere, para su so-
luci6n, una conjuncidén de fuerzas. Se precisa, en
primer lugar, uha ajusfada teraplutica (preventiva
y curativa): terapfutica que tenga en cuenta la di-
mensi6én psicosomdtica de la realidad (terepé&utica
"holistica'); centros asistenciales y de prevencion;
a veces, hasta sera posible una rehabilitaci6n me-
diante las técnicas de terapia de grupos. Dentro
de esta visibn terapéutica se requiere lo que podria
mos llamar una '"terapéutica de la sociedad”: un mon-
taje nuevo de sociedad. EIl problema de las drogas
no es un problema aislado, sino dependiente de la
manera de organizacién de la sociedad; sin esa cura-
racién de la sociedad entera serd dificil lograr la
solucién del problema concreto de 1as drogas. Se
requiere, ademids, una Legislacibn adecuada, junto
con una vigilancia policial consiguiente. A este
respecto, existen convenciones internacionales y orgad
nismos internacionales con esta finalidad: Congreso
Internacional de Shangai (1909), Primera Convencion
Internacional del Opio, firmada actualmente por se-
senta naciones, redactada en la Conferencia de La
Haya de 1912; Convensidn Internacional de Ginebra de
1925, de 1931, etc. Dependiente de la O.N.U., existe
~la Comisidén de Estupefacientes, y en el seno de
0.M.S. un "Comité de expertos en drogas susceptibles
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de engendrar toxicomania". En la actualidad existe
una atencion especial por parte de los Gobiernos en

este sector de las drogas ( :
S mercado ne IR
to, etc.). gro,. uso ilici

La moral también tiene que tomar parte en este
problema. (Cémo? De diversos modos. De un modo gene
ral: a) aceptando (con sentido critico) las aspira-
ciones que, con frecuencia, estdn a la base del uso
exten51vo’de las drogas): bfisqueda de experiencia
humgngz bUsqueda de un mundo mejor, bfisqueda de una
religidon mejor formulada; B) hacdiendo vex que el
camino de las drogas no lleva a la consecucidn de :
esas finalidades o aspiraciones, ya que aparecen fa
1los fundamentales: escapismo de la libertad, reli-
giosidad frustrada, inmadurez, etc.; «c) tnaéajando
para elevar el nivel &tico del mundo actual; el

. hecho de las drogas no es un hecho aislado, sino co-

geXS. con todo el planteamiento de la situacién ac-
dua 3 es 1mpresc1qd1ble abordar los problemas éticos
€ una manera conjunta y no aislada.

A — dg hacer un juicio moral del uso de
0os toxicos habria que tener en cuenta muchos facto-
res, entre los cuales destacan los siguientes:

Tratando

— el factor de "explotacidén comercial" que
condiciona todo el mundo de las drogas (su

produccidn, su exportacién, su venta, etcé-
tera);

el factor de "politica subyacente'": se ha

hablado de 1a politica del opio, queriendo
ver en la exportacidn del opio una orienti-
cidon de corrupcién y propaganda subversivi;

— el factor de la "destruccidn o edificacién"
de la persona.

Evidentemente, el juicio moral tiene que ser
entendido, sobre todo, en los dos primeros niveles
Se trata de una manipulacién humana y de un crimcﬁ.
contra el valor moral de la humanidad:en cuanto tal.
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Colocados en el Gltimo nivel (el nivel perso-
nal), el juicio moral tiene que matizarse del si-
guiente modo: a) el uso de tbéxicos es moralmente
licito en un tratamiento médico controlado y en una
experimentacién moralmente reprobable. Su perver-
sidén moral variarid: subjetivamente por razdn de las
condiciones del sujeto (sobre todo teniendo en cuen-
ta si se trata de un enfermo, de una persona pre-
dispuesta o de una persona normal) y por razdén de
la finalidad que se proponga en el uso de las dro-
gas; objetivamente: por razdn de la mayor o menor
entrega o dependencia de los tdxicos.

Las razones morales que apoyan las Gltimas afir
maciones radican en los contravalores que se dan en
el uso indiscriminado de los tdéxicos. Son varios
valores de la persona los que quedan vulnerados en
tal comportamiento.

valor de 'autodominio': la persona tiene el im
perativo de autoposeerse; el uso indiscrimi-
nado de los todoxicos coloca a la persona en
una condicidn de esclavitud psiquica y soma-
tica;

valor de "responsabilidad": la persona que
mediante las drogas se evade de la realidad

es una persona no responsabilizada. Es una
deposicidén de la '"libertad" (es una huida
de la condicidén humana mediante una fuga a
los "estados orgiasticos', tal como los des-
cribe Fromm);

valor de '"realizarse'; la persona que se lanza
al mundo de los tdxicos no quiere afrontar
sus problemas y resolverlos;

valor de la persona como realidad ''mo manipu-

lable" a capricho; en plan de experimentacidn
blisqueda de novedad, deseo de placer.
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A todos estos contravalores de caricter perso-
nal hay que sumar los contravalores de tipo social.
El que vive en el mundo de las drogas, hace descen
der el nivel ético de la humanidad y provoca un de-

scenso en el afan de superacidén del hombre en todos
los sectores de la vida social.
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d40. SEMESTRE ' ETICA UNIDAD VITII

UNIDAD DE REPASO

INTRODUCCION.

En esta unidad alcanzards una visidn general

de la Etica ypodris reafirmar sus partes.

Te invitamos a que 1a estudies con ah{nco.

OBJETIVOS:

Explicar lo que es hombre entendido como unidad.

Explicar el significado del hombre como ser

- teligente que siente.

Diferenciar las tres lineas de la estructura
del ser persona y enumerar sus propiedades.

Mostrar el caricter sintictico de la estructura
humana.

Senalar la forma como el tiempo se comprende
dentro de una vertiente histérica.

Considerar la temporalidad desde el punto de
vista de la psicologia.

Seflalar sintéticamente la influencia del espa-
cio geografico y del espacio sociocultural cn
el comportamiento moral.

Distinguir las tres clases de agrupaciones ¢ono
ciendo su repercusidn moral.

XXIX




ke .~

10.

11.

12;

13,

Explicar lo que se entiende por sexualidad c¢g-
. > /2
mo condicion de la persona.

Explicar lo que es madurez y el equilibrio emp
tivo. : N

Enumerar y explicar los elementos integrantes
de la responsabilidad humana.

Presentar la descripcién fenomenolégica del
obrar voluntario de acuerdo con Ricoeur.

Explicar de acuerdo con Aranguren qué es el
proyecto y en qué sentido se habla de posibili
dad. E
Definir felicidad.

Exponer las razones por qué el bien y el hom-
bre son sobredeterminacidn.

Exponer el significado "de un real ser hombre'.
Distinguir lqs dos rasgos principales, ipor los
que el Hedonismo se caracteriza y la critica de
ellos.

Exponer en forma sintética los puntos principa-
les que propugna el Estoicismo y Sus errores.

Explicar el objeto de 1a moral péra Kant, el
imperativo categdrico y su et e

De acuerdo con el marxismo, explicar la ética,
la conciencia social, la norma de moralidad y
su.critieal

Seflalar los aspectos que conforman el concepto
- 5 o :

de virtud, as{ como distinguir detalladamente

su clasificacién.

Definir prudencia, enumerando y distinguiendo
sus. elementos.

Explicar la industria como prudencia imperfec-
ta; la prudencia de la carne, la solicitud
superflua, como falsas prudencias.

a) Delimitar el campo de 1la justicia, atendien
do al segundo sentido de ajustamiento.

Distinguir los significados de la virtud de
la fortaleza.

Diversificar la concepcién de 1a virtud de la
templanza. 22

Clasificar las virtudes subyacentes a la vir-
tud de la templanza.

Enunciar la nocién que Frondizi d4 de valor.

Jerarquizar los valores de acuerdo con el es-
quema que propone De Finance.

Diferenciar objeto material y formal de 1la éti
ca.

Especificar el papel que juega la vocacidbn en
la libertad y viceversa.

Expresar el significado moral de diversién.

Expresar en toda su extensién el proceso de
conversidn.

Mencionar las tres consideraciones en que se
traduce la moral tradicional, sobre el valor
ético de la vida humana.

Anotar los aspectos principales en que se basa
la critica a la moral tradicional sobre el va-
lor de la vida. ‘
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Especificar los aspectos que provocan la dro-
gadiccidn.

Mencionar las formas de drogadiccibn, segin
sea su intensidad y efectos fisiolbégicos que NOTAS BIBLIOGRAFICAS.
provoca.

Explicar las formas de drogadiccidn segfin las ' Aranguren, -José Luis L. "Etica". Madrid, 1976, pag. 15.
substancias empleadas.

2 Simén, R. "Moral" (Curso de Filosofia Tomista). Barcelo-
na, 1972. Pag. 37.

* Aranguren, José Luis L. Op. Cit. Pig. 89.

Analizar la definicién de alcoholismo.

Determinar el conjunto de causas aproximadas

L 2 s -
que generan el fenbmeno de las drogas. Aranguren, Josg Luis L.  0Op. Cit. TR R0

> Ibid.

® Garcia Maynez, Eduardo. "Introduccién al Estudio del
Derecho'". Meéxico, 1978. Pags. 15-24.

7 Vidal Marciano. "Moral de Actitudes". Madrid, 1975.
Pag. 142.

® Ibid. Pags. 142-143.
° Ibid. Phg. 145

% Aristételes. "Etica Nicomaquea-Politica". México, 1975.
Politica 1,1.

' Ibid.

‘2 Vidal, Marciang, Op. Cit. Pag. 149
13 Ibid.

'* Ibid. Pag. 167.

'S Tbid. Pig. 167.

' Ibid. - P4g. 180.

'” Hiring, Bernhard. 'La Ley de Cristo'. Barcelona, 1973.
T. 1. Pag. 124.

'8 Concilio Vaticano II. Decreto "Optatam Totws'. Madrid,
1967. N. II. Pag. 538.
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